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Бу қўлланма асл манбалар асосида тузилган бўлиб, бутунлай янгича услуб ва мазмуни билан илгари ёзилган маъруза матнларидан ажралиб туради. Шунга кўра мазкур қўлланмн асосида назарий ва амалий машғулотлар ўгшцдан аввал тавсит этилган манба ва адабиётлар билан имкон кадар кенгроқ танишиб чиқиш мақсадга мувофиқдир.
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Баҳоси шартнома асосида.
Қўлёзма макет олий ва ўрта махсус таълим вазирлиги * қошидаги ЎАЖБНТ марказида тайёрланди
ФТДҚ, ДИТАФ босмахонасида чоп этилди. Тошкент, Олмазор кўчаси, 171 уй.
«Мозийга    қайтиб    иш    кўриш хайрлидир».
Абдулла Қодирий
2-Маазу. ДИННИНГ ИБТИДОИЙ ФОРМАЛЛРИ
Режа
/.   Диний онг асосларининг шакманиши;
II. Тотемизм;
III. Анимизм;
IV. Шаманизм (магия);
V. Фетишизм;
VI. Ибтидоий мифология;
Диний онг асосларининг шаклланиши. Илмий адабиётларда келтирилишича, «ибтидоий одамнинг жисмоний, физиологик, асаб-эндокрин, биологик, психологак ва бопгқа соҳалари ўзига хос хусусиятларга эга эди. Бу нафақат унинг ҳаёти ва фаолиятига, феъл-атворига, балки унинг фикрлаш даражасига, кучли ҳаяжонланишига, тасаввур этишига, мустаҳкам ҳақиқий еки сохта мантиқий қонуниятларни кашф этишига таъсир кўрсатди. У ибтидоий бўлса ҳам ақлли, фикр юритувчи, маълум таҳлилга қобилиятли, конкрет ҳолатда фикр юрита оладиган, доимий фаолиятида вужудга келган амалий тажрибаларга эга бўлган одам эди. Бундай таҳлил нимага асосланган? Билим миқдорининг ниҳоятда озлиги ва уни доимий такомиллашиб бориши, олдинда турган ҳаётдан қўрқув ва уни енгшнга бўлган интилиш, амалий тажрибани узлуксиз кўпайиши, табиат кучларига муглақ тобелик ва ундан қутилишга тиришиш, «троф-муҳит инжиқликлари ва уларни енгиш ва ҳ.к. - буларнинг барчаси пгунга олиб бордики, унинг илк кадамидан нафақат мантиқий талабчанлик, балки ҳиссий-ижтимоий, хаёлий-фантастик муносабатлар келиб чиқди. Гап «онгли ёввойи» ёки «абстракт фикрловчи киши» тўғрисида борэетгани йўқ, айни жамоанинг қонун қоидаларидан чиқмаган ҳолда, қолаверса 20-50 кишидан иборат бўлган кичик қабилн, меҳнат фаолияти жараёни (ов, озуқа излаш, қурол ясаш, турар ж ;йни жиҳозлаш, оловни сақлаш ва ҳ.к.) доимий ижтимок-! муносабатлар, оилавий уруғдошлик алоқалари ва ҳадисалап жараёнида (никоҳ алоқалари, тугилиш ва ўлим) ушбу жамозлинг руҳ ҳомий-тари, ғайритабиий   куч^тар    ва   воқеишшк   ўртасидага   гайриоддий
алоқалар тўғрисида ибтидоий тасаввурлар мустаҳкамланиб борган. Реал ҳаёт билан бир қаторда ўзга дунё мавжудлиги, марҳумлар тириклар ҳаётига таъсир эта олиши тўғрисидаги ғоялар юзага келди».
Дафн этиш жараёни. Ибтидоий одам ўз қариндошларини кўмишда махсус маросимлар, маълум тайёргарлик удумларига амал қилар эди: жасадни қизил минерал бўёқ билан қопланар, унинг ёнига кундалик эҳтиёж буюмлари, зеб-зийнатлар, асбоб-анжомлар ва ҳ.к. қўйилар эди. Буларнинг бари ўз жамоа аъ-золарини дафн этаётган жамоа охират мавжуд эканлиги ҳақида ибтидоий тасаввурларга эга бўлганлигидан далолат беради.
Ов қилиш. Бизга маълумки, археологик изланишлар жараёнида ер юзининг турли жойларидаги горларда ибтидоий одам томонидан чизилган расмлар топилган. Фанга маълум бўлган бу горлардаги суратларнинг кўпчилиги ов саҳнаси, одам ва ҳайвонларнинг тасвирлари, ҳайвон терисини кийтан одамлар, ярим одам ва ярим ҳайвон қиёфасидаги мавжудот суратларидан иборат. Бу суратлар далолат қиладики, ибтидоий одамлар ўзлари ва ҳайвонлар ўртасидаги табиий ва ғайритабиий алоқалар мавжудлиги ҳақидаги тасаввурларга эга эдилар. Бу билан бирга марҳум аждодларининг руҳлари сеҳрли усуллар билан ҳайвонлар ҳулқига таъсир этиш имкониятига эга деб билар эдилар. Бу тасаввурлар тириклар бшган марҳумлар ўртасидаги воситачилар, яъни турли хилдага сеҳргарлар ва шаманлар фаолиятининг келиб чиқишига сабаб бўлди.
Ибтидоий одам ҳаёти ҳақидаги тасаввурларимизга кўра, унинг ҳаётида келиб чиққан диний тасаввурлар қуйидаги ибтидоий дин шаклларида намоён бўлган. 
1. Тотемюм. Тотем сўзи - Шимолий Америкада яшайдиган 
Ожибва қабиласи тилида «унинг уруғи» маъносини англатади.
Унинг моҳияти «одамларнинг ҳайвонот ёки ўсимликнинг му-
айян турларига қариндошлик алоқалари бор», деб эътиқод
қилишдир. Эҳтимол, маълум бйр жамоанинг аввалда асосий
озуқа манбаини ташкил қилган ҳайвон ёки ўсимликка нисбатан
эътибор кейинч&тик вужудга келган қабиланинг диний тасаи-
вурларининг асосий шаюгларидан бирига айланган бўлиши
мумкин. Уруғдош гуруҳлар ўзларини умумий белгилари ва
тотемлари бўлган ҳайвон ёки ўсимлиқцан  келиб чиқкан Деб билар   эдилар. Аммо  бундай тотемлар   ва  одамлар   орасидагч алоқалар  узоқ ўтмишга  тегипглидир   ва   билвосита  уларнинг
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«Оллоҳ барчамтнинг қалбимизда, юрагимизда. Яратганни доимо ёд этамиз, ундан мадад сўраймиз. Бинобарин, ислом дини ҳаётимизнинг туб замирига чукур сингиб кетган. Бу - инкор этиб бўлмайдиган ҳақиқат». Ислом Каримов
КИРИШ
«Жамиятни маънавий янгилашдан кўзланган бош мақсад -юрт тинчлиги, Ватан равнаки, халқ эркинлиги ва фаровонлигига эришиш, комил инсонни тарбиялаш, ижгимоий ҳамкорлик ва миллатлараро тотувлик, диний бағрикенглик каби кўп-кўп муҳим масалалардан иборат.
...Эндига энг долзарб вазифамиз - бу жараёнларнинг илмий-назарий асосларини, уларнинг янги-янга кирраларини мукаммал очиб бериш, ўқувчиларимиз, талабаларимизта, кенг жамоатчиликка содда, лўнда қилиб тушунтириб бериш ва уларни янги ҳаёт, замон -залабларига жаюб берадиган жамият куршшшининг сраол ва жўпғқин иштирокчиларига айлантиришдан иборат»1.
«Миллий ғоя, миллий мафкурани ипшаб чиқиш, уни шакллантириш учун ҳар қайси миллатншгг энг илғор вакиллари, керак бўлса мутафаккирлари, халқ ва Ваган равнақи учун ҳаётини бағишлайдиган фидоий зиёлилар меҳнат қилиши лозим»2.
Дарҳақиқат, юқорида таъкидлаб ўтилганидек, биз зиёлилар р.тдига қўйилган вазифалар жуда улкан бўлиши билан бирга куда масъулиятли ҳамдир. Чунки, «амалдаги давлат ва -жамиятимиз қурилишида, иқтисодиётимиз ва маънавиятимизни Шактлантиришда мутлақо янги-янги қадамлар қўйилмоқда, |замон талабларига ҳамоҳанг ўзгаришлар рўй бермоқда, аммо мактаб ва ўқув юртларида болаларимизга, эртага бизнинг (ўрнимизни босиши лозим бўлган ўз фарзандларимизга |даққиюнусдан қолган дарслик ва китоблар асосида бтим ва карбйя бермоқдамиз. Бундан ачинарли ҳолатларга барҳам бериш |вақти келди»3.
'  Каримов И. А. Донишманд халқимизнинг мустаҳхач ^родасига ншонаман. (Президент     Ислом     Каримовнинг     «ҒГООКОК»     газетасининг     м>-хбири ;аволларига жавоблари). Тошкент, 2000. 11-6. 3 Каримов И. А. Ўша асар, 12 б. 1 Каримов И. А. Ўша асцр   11 б
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Мустақиллик йилларида динга янгича қараш ва муносабат натижасида биз учун нисбатан янги бўлган диншунослик фани вужудга келди. Шу сабабдан мазкур фан бўйича дарслик ва ўқув қўлланмалари яратиш зарурияти муҳим масалага айланди.
Ушбу маъруза матнлари тўплами, биз зиёлилар олдига қўйилган вазифаларни бажариш йўлидаги амалга ошириладиган ишларнинг дебочасидир.
Бу ишни амалга оширишда чуқур илмий тадқиқотлар олиб бориш, чет эллик мутахассисларнинг илмий тажриба ва асарларидан кенг фойдаланиш муҳим аҳамият касб этади.
Диншунослик фанини ўқитишдан мақсад галабаларга дшшинг келиб чиқиши, эволюцияси, ҳозирги даврдаги ҳолати, инсоният ҳаётида тутган ўрни ҳақида умумий илмий тунгунчалар беришдан иборат.
Ўзбекистон   Республикаси   ҳудудида   VIII   асрдан   бошлаб! ислом ягона ҳукмрон дшгга айланганлиги сабабли унииг шахс, оила, жамият ҳаётига кириб бориши, маданият ва маънавиятни бойитишга қўшган ҳиссаси хусусида ёшларни илмий, фалсафий! билимлар билан қуроллантириш кўзда тутилади.
Миллий ва диний қадриятларнинг тарихан муштараклиги, I уларюшт умуминсоний қадриятларга уйғунлашиши, ҳозирги/ мустақил Ўзбекистон шароитидаги аҳамияти 1ушунтирилади.
Диншунослик фанининг  мазмуни талабаларда  дин,   унинг| турли   шакллари,    таълимотлари,    йўиалишлари,    мазҳабларш ҳақида тўғри илмий хулосалар чиқара оладиган, динийлик ва | дунёвийлик  муносабатларини   асосли   гаҳлил   қила   оладиган! илмий дунёқарапши шакллантиршпдан иборат.
Бунга   эришишда   Ўзбекистон   Республикаси   КЪнсттауцияси,! «Виждон эрюшлиги ва диншг ташкилотлар тўгрисида»ги Қонун, 1 Жиноят,    Фуқаролик,    Оила    кодексларидаги   дин    ва    вижцон, эркшглиги хдқидаги кўрсатмалар,   қоида;юр дастурул. амал  бўлиб хизмат қитади.
Диншунослик фанини ўқитиш ва ўрганишнинг вазифаси) қуйидагилардан иборат:
· диншуносликни ўқитиш ва ўрганшп жараёнида чуқур! шмийлик, тарихийлик, холислик тамойшшарига амал қилинади; |
· талабаларншгг диний онг даражасини хисобга олиш, диний ҳис-туйғуларига эҳтиёткорлик билан муносабатда бўлиш талаб этилади. Дштни қўпол (атеистик рухда) танқид қилиш ёхуд диний ваъзхонлик қилиш, бир динни иккшши диндан устун қўйиш қонунга зид экаилиги эътиборга олинади;
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· диншунослиқдан
маъруза,
амалий
(семинар) машғулотларига тайёргарлик кўриш ва ўгказиш жараёнида фақат ўқув қўлланмаси, рисолаларда муайян мавзуга оид келтирилган ғоя, фикр-мулоҳазалар билан чегараланмасдан, балки диний матнлар, бирламчи манбалар, муқаддас китоблари асосида тахдил қилинмоғи мақсадга мувофиқцир;

· талабалар мазкур фан мазмунини чуқур ўзлаштириниарига эришиш уларда дин ҳақида илмий дунёқарашни шакллантиради, олган билимлари асосида конкрет воқеа ва ҳодисаларга нисбатан онгли равишда ўз шахсий фикрларига эга бўлишларини таъминлайди;

-ушбу фан талабалар ёки бошқа шахслар муайян хатти-харакатларининг давлат қонунларига, виждон эркинлиги тушунчасига мос ёки мос эмасликларини аниқлаш имкониятини шакллантириши лозим;
-
мустақил Ўзбекистонда дин, диний ташкилотлар давлатдан
йжратилган, динга эътиқод қилиш ёки қилмаслик ҳар бир
қишининг шахсий иши эканлиги талабаларга тушунтирилади.
Дин маънавий маданиятнинг таркибий қисмларидан бири
ёифатида уни сиёсийлиштиришга йўл қўймаслик лозимлигини
уқтириш курснинг асосий ва муҳим вазифатаридан биридир.
Диншунослик фани бўйича талабаларнинг билимига, |қувига ва кўникмасига қўйиладиган талаблар: 
-Ўзбекистон  Республикаси  Президенти  И. А. Каримовнго1г
узбек халқининг маънавий мероси, дини,   шу жумладан ислом
жадриятлари,   миллий гоя,  миллий мафкура ҳақида  биддирган
|рикр ва хулосалари, таъриф ва тавсифлари дишпунослик фанини
уўрганишда дастурул амал, назарий асос бўлиши талаб этилади;
I

-диншунослик фан сифатида тикланиши ва ўқув тизимига киритилиши, унинг илмийлик, тарихийлик, объективлик, шахсий ва ижтимоий ҳаёт билан боғлиқлик томонларини чуқур идрок этишга эришилади;
1

- диншуносликни асосий фанлар қатори ўқитилиши Ўзбекистон Республикаси мустақиллигининг шарофати эканлиги, дин, диндорлар ва диний ташкшготларга нисбатан \давлат томонидан адолатли сиёсатнинг ўрнатилиши, виждон ,эркинлигининг фуқароларга конституцион кчфолатланишита лушуниб етиш зарур;
-дшшинг таърифи, тавсифи, таълимоти ва ижтимоий (ҳаётдаги ўрнини ўрганишга икки хил ёндашув мавжудлшт!: Ьътиқод   (илоҳиёт-теология)    фани   жиҳатидан    ва   тадқиқот
нуқтаи назаридан тахдил қилинади. Ҳар иккала нуқгаи назар натижасида тўплантан илмий, амалий, тарихий, фалсафий маълумотларнинг киншлик жамияти учун улкан аҳамиятини эътироф этиш муҳим;
-
ўзбек халқининг илғор маданий ва маънавий^ меросини
тиклаш ва янги шароитда янада ривожлантириш Ўзбекистон
Республикаси мустакдллигшшнг шарофати эканлиги, айни
вақтда бу ҳудуддаги илк замондан ҳозиргача мавжуд бўлга1|
динлар тарихи, диний тажриба таджирий тараққиётини ўрганип!
талабаларда Ватан тарихини чуқурроқ тушуниб етиш, уга|
севиш ва фахрланиш ҳис-туйғуларини шакллантиришга хизмат,
қилиши лозим;
талабалардан Ўзбекистон Конституцияси, «Вижцон; эркинлши ва диний ташкилотлар тўғрисида»ги янги таҳрирдаги] Қонун ва бошқа қонуний ҳужжатларда диний масала юзасидан^ белгиланган инсон ҳуқуқлари, турли диний жамоа ҳуқуқлари ва| мажбуриятларини билиш талаб этилади;
-
дин ва қонун ўзаро муносабатларини яхши билшш
Республикада демократик, ҳуқуқий жамият қуриш пойдеворини!
мустаҳкамлашга хизмат қилади. Бинобарин, талабалардаш
қопунга ҳурмат ҳиссини, ўзинигина эмас, балки бошқаларнинм
ҳам диний ҳис-туйғулари билан ҳисоблашшп, ўз шахсиш
фикрларини бошқа кипшларга тазйиқ билан ўгказиш, турли!
норасмий диний мазҳаб ва гурухларга жалб этиш гайриқонуний!
хатти-ҳлракат эканлиги, жамоат жойларида диний масалаларда|
зўравонлик,
мугаассибликка,
тажовузкорликка
йўл|
қўймасликни чуқ\т) тушуниб етиш талаб этилади;
-Ўзбекисгон    Республикаси    жаҳон    ҳамжамиягата    кириб бораётган бир шароитда дшппунослик фапини ўқигаш жараёнида1 галабаларда   ва  улар   орқали  фуқароларда  турли  конфессиялар' вакиллари билан мулоқот этишнинг юксак маданиятиха эришиш руҳида тарбиялаш жуда ^гуҳим аҳамият касб эгади.
Диншунослик фани ўқув режасядаги ижттюий-гуманитар фанлар билан узвий боғлиқ ҳолда шаклланган, ривожланган ва ҳозирда ҳам шу жараён давом этмоқда.
Энг кадимги замоплардан бошлчб фалсафий тафаккурда дин масаласи файласуф олимлар диққатини ўзига жалб этиб келган. Динга таъриф ва тавсмфлар берилган. Фалсафий дунёқарашда динни ғоялар тизими сифатида таҳлил этувчи дин фалсафаси йўналшпи шаюхшнгаи.
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Психология фани тармоқлари мураккаб ҳодиса бўлган динни инсон руҳияти билан боғлиқ ҳолда таҳлил қилганлар. Бунинг натижасида дин психологияси фани шаклланган ва ривожтанган. Диншунослик асосларини ўрганишда психология фанининг кўп сонли ютуқларига суяниш муҳимдир.
Муайян жамиятда диний таълимотнинг тарқалиши, унинг киншлар онгига таъсир даражаси (диний онг даражаси), ижгимоий ва маданий-маънавий ҳаётта таъсири ва ролини аниқлаш мақсадида социологик тадқиқотлар хулосаларига мурожаат қилинади. Кейинга 2 аср давомида дишш ижтимоий ҳодиса сифатида ўртагувчи дин социологияси фани барқ уриб ривожланди.
Булардан ташқари диншуносликнинг дин антропологияси, дин феноменологияси, дин тарихи, дин аксиологияси каби тармоқлари мавжудки, уларнинг ютуқларидан ҳам диншунослик фанини ўқигиш ва ўрганишда фойдаланиш мумкин.
Ҳозирги фан ва техника тараққиёти шароитида диншунослик фанини фақат сўз  ёрдамида  ўкитиш яхши  самара  бермайди. Шунинг  учун   дастурнинг   мазмунидан   келиб   чиқиб   техник воситалардан фойдаланиш мақсадга мувофиқцир.Масалан, аудио, видео,   киноаппаратура   ва   компьютерлари  бўлган   олий  ўқув юртларида муайян дшгларнинг келиб чиқшгш тарихи,   диний йўналишлар, мазҳаблар ҳақида ҳикоя қилувчи ўкув фильмлари, слайдларни намойиш этиш, СБ компактдисклар, харита, схема, фотография ва бошқалардан фойдаланиш мумкин.
Курс   ўқитишнинг биринчи  соатларидан  бошлаб  маъруза, амалий (семинар)   машғулотларшшнг мавзулари ва шунга оид
Дтавсия   этилган   адабиётлар   рўйхати   билан   таништирилади.
^Маъруза матнлари ва бошқа ўқув ҳужжатлари китобча ҳолида
 талабаларга кўпайтириб берилипш ҳам мумкин. Шу билан бирга
курс   бўйича мустақил  тайёргарлик кўрюл,   мустақил  билим олиш юзасидан талабаларга ус.тубий йўлланмалар берилади. Муал.тифлар узнбу маъруза матнларини тайёрлаш жараёнида
 ўзларининг қимматли маслаҳатларшш аямаган устозлар — т.ф.д.
I проф. А. Ҳасанов, с.ф.д. проф. 3. Мунавваров, ф.ф.н. доц. А.
 Азимов, т.ф.н. доц. А Мўминовларга ўз миш!атдорчитик.тарини
билдирадилар.
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«Ижтимоий соҳага оид дарсларда
ёшларга дин билан дунёвий ҳаёт
масалаларини, бу икки тушунчанинг
бир-бирига таъсирини, улар ўртасида
мўътадил        муносабат
бўлиши
зарурлигини очиб бериш керак».
И. А. Каримов
1-маюу. «ДИНШУНОСЛИК» ФАНИГА КИРИШ
Режа
/.   Диншунослик фанини ўқитишдан кўэда тутилган асосии мақсад;
II. Бу соҳада эришилган ютуқлар;
III. Динниннг жамиятдаги функциялари;
IV. Дин ижтимоий ҳодиса сифатида; V.   Диннинг пайдо бўлиши масаласи; VI Динлар таснифи.
Дин инсоният маънавий ҳаётининг таркибий кисмидир. Ўзбекистон Республикасида зиёлилар олдига маънавш; баркамол инсонни шакллантириш вазифаси қўйилган бир пайтда дин масаласини четлаб ўтиш мумкин эмас. Мазкур мас-алани ҳал этипгда илгарши динга агрессив ҳужум этиш услу-бининг салоҳиятсизлйги ҳаммага очиқ-ойдин. Лекин Кейинги пайтда пайдо бўлган диний бўлмаган масалаларни диний деи аташ, ҳар қандай, ҳатто бир-бирига зид бўлган, фикрларни таҳлил кдггмасдан туриб мақташ услуби ҳам ўзини оқтамайдк Демак, ушбу масалага принципиал, профессионал, илмиг ёндашув даркордир.
Ўзбекистон Россия империяси ва Совет Иттифоқи таркибида бўлган ва жаҳон ҳамжамиятидан ажратилиб яшагағ бир даврда, Ғарбда XIX асрнинг ўрталарида вужудга келгаи; диншунослик фани анча йўл босиб ўтиб, кўгшаб илмий! натижаларга эришди. Мустақиллик йил.тарида Ўзбекистон тадқиқотчшгари бу янга соҳа билан яқиндан танишиб, мутах-ассис-кадрларни тарбиялай бошладилар.
Дин - эътиқод ҳамднр, бу эса ҳар бир кишининг шахсии иши. Лекин шахсни ҳар қандай миесионер ташкилотлар ихтиёрига ҳам таншаб қўйиб бўлмайди. Озод жамиятда ҳар бир инсон динга ўз шахсий м^тносабатини белгилаб олшпи учугг унга
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мавжуд бўлганлигини фақатгина қадимги ривоятлар тасдиқлайди. Масалан, ҳозирги давргача Аветралия Аборигенлари орасида сақланиб қолган афсоналардан уларнинг тасаввурларини билиб олиш мумкин.
ьуруғдош жамиятнинг шаклланинш жараёнида тотемизм муҳим рол ўйнади.^^Айниқса, улар қариндош гуруҳларнинг бошқалардан ажралишига сабаб бўлди. «Ўзимизники», яъни бир тотемга тегшнли деган аниқ таассурот пайдо бўлдш^Тотемизм таъсирида пайдо бўлган урф-одатлар ва нормалар асрлар давомида қатъий равишда қўлланилди. Бу тотемга хос бўлмаган бегоналар бу жамоа урф-одати ва нормаларидан четда ҳисобланган. Тотемизмнинг бундай ижтимоий роли тотемистик кўринишларни эволюцион характерига ҳам таъсир кўрсатди. Вақг ўтиши билан қариндошлик тизиминш1г мустаҳкамланиб бориши жараёнида биринчи даражали тотем тартиби ҳақдца тасаввур илгари сурилди. Зооантропофоморф кўриниши билан аралашган ҳодца одам билан унинг тотеми қариндошлиги орасида оилавий муносабатлар ҳақида, яъни одам вафот этгач унинг ўз тотемига айланиши ёки аксинча - тотемдан кайта инсон шаклига келиши ҳақидаги тасаввурлар пайдо бўлди. Биринчи томондан бунинг ҳаммаси ўтган ота-боболар р|у%ларининг кучайишига ва илоҳий кучларга ишончни ошишига олиб келган бўлса, иккинчи томондан тотемга бўлган муносаб-атларни ўзгаришига, тотемни озуқа сифатида истеъмол қилишни тақиқланишига олиб келди. Табу - таъқиқлаш тизими пайдо бўлди. Улардан энг муҳими тотемни овқат сифатида исътемол қилишни тақиқлаш эди. Фақатгина баъзи диний Маросимларда руҳонийлар ёки қабила бошлиқларига тотемни ейиш рухсат этйларди. Шундай қилиб, тотемизм уруғчилик зьамоаси - ижтимоий жамоаларнинг энг биринчисида дш1ий кўринишларнинг тарихий асоси бўлиб қолди.
Инсоният ривожланишш1Инг дастлабки босқичларида тогемизмнинг асосий вазифалари - биринчи маърузада айтиб ўгилганидек бирлаштирувчилик, тартибга солувчилик эди. ПГотемизм диний шаклларнинг дастлабкиси бў.тишша қарамасдан, ҳозирда ҳам кўплаб халқларнинг урф-одатларида, сьтиқодларида унинг унсурлари сақланиб қолган .(Масалац, Ҳиндистонда сигир, Австралияда кенгуру, Қ^ғизларда оқ буғу афсонавий бахт келтирувчи ҳайвон сифатидз улукганади).
] 2. Анимизм (лотин тилида ашта - руҳ, жон маъноларини англатади). Анимизм руҳлар мавжудлигига ишонч, табиат кучларини руҳлантириш ҳайвонот, ўсимлик ва жонсиз жисмларда руҳ, онг ва табиий қудрат борлиги ҳақидаги таълимотни илгари сурувчи илк дин шаклларидан бири. Илк анимистик тасаввурлар қадим ўгмишда, эҳтимол тотемистик қарашлар пайдо бўлгунгача, оилавий жамоаларнинг шакллангунича вужудга келган. Бироқ етарли тушуниб етилган ва барқарор кўринишдаги диний характерга эга бўлган тизим сифатида кечроқ, тотемизм билан бир вақтда шаклланган.
Анимизм тотемизмдан фарқланади. Тотемизм маълум бир оилавий гуруҳнинг ички истеъмолига уни бошқалардан фарқлаш мақсадига йўналтирилган бўлса, анимистик тасав— вурлар кенг ва умумий ҳарактерга эга. Улар ҳаммага тушунарли ва маъқул бўлган. Шу билан бирга у табиатнинг қудратли кучларшш - осмон ва ер, қуёш ва ой, ёмгир ва шамол, момақалдироқ ва чақмоқ кабиларни илоҳийлаштириб, уларда руҳ мавжуд деб билар эди,Табиийки, ибтидоий одамлар нафақат табиатнинг буюк мавжудликларини, балки ер юзининг айрим алоҳида қисмлари - тоғлар ва дарёлар, адир ва ўрмонлар каии одам эътиборини тортувчи нарса ва жисмларга ҳам илоҳий муд-осабатда бўлар эдилар. Ҳаттоки кўп йиллик дарахт, каттароқ харсанг тош, жарликларга ўхшаш нарсалар ҳам ибтидоий одамлар тасаввурида жонли, тафаккурли, сезувчан ва ҳаракжг қилувчи, шунингдек, яхшилик ёки ёмонлик келтириши мумкин деб тушунилган. Шундай бўлгач, ушбу табиий нарса, ҳодисаларга эътибор билан муносабатда бўлиш тақазо этиларди, қурбонликлар қилиш, уларнинг ҳақига дуо қилиб, маросимлар уюштириларди.
Анимизм замонавий динларнинг барчасининг асос^й ақидавий қисмини ташкил этади. Жумладан, жаҳон динлари бўлмиш буддавийлик, христианлик ва исломда ҳам руҳтар ҳақидаги таълимот мавжуд.
у 3. Шомонлик ёхуд сеҳргаплик («шомон» сўзининг тушус тилидаги маъноси «сеҳргарлик»). Сеҳргарлик (афсун, магия) реат натижалар олиш учун илоҳий кучларга таъсир этиш мақсадида ам-алга отиириладиган ритуал - урф-одатлар мажмуасидир. У тотемизм ва анимизм билан бир вақтда пайдо бўлиб, у орқали кипшлар 5з тотемлари, ота-боболарининг руҳлари билан хаёлан боғлашшктк амашв огпириб келганлар. У қадим ўтмшпда пайдо бўлиб, минглаб йиллар даюмида ривожланишда давом этиб, сақланиб келган. Одг-
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атда афсунгарлик урф-одатлари билан махсус одамлар - шаманлар, афсунгарлар шуғулланганлар. Улар орасида айниқса узоқ ўтмишда аёллар кўп ўринни эгаллаганлар. Бу шаманлар ю афсунгарлар жазавали ва асабий кишилар бўлиб, одамлар уларни рухлар билан мулоқотда бўлиш, уларга жамоанинг умид ва ниятларини етказжи, уларнинг иродасини талқин қшшш қобилиятига эга экаюшгига чуқур ишонганлар. ДПаманлар, одатда, маълум ритуал ҳаракатлар ор'қали овоз чиқариш, ашула айтиш, рақсга тушиш, сакраш йўли билан ноюралар ва қўнғироқлар овозлари остида ўзларини жазавага солиб, ўзшш йўқотиш, жазаванинг юқори нуқтасига етказиш билан афсунгарлик қилишган^Томошабинлар ҳам~баъзан ўзини йўқотиш даражасига етиб маройшлар иштирокчилари бўлиб қолишар эди. Одатда шаман маросим охирида бир/ ҳолатга келиб ҳеч нарсани эшитмай, кўрмай қолар эди./Шунинг учун унинг руҳлар дунёси билан мулоқоти худди шу ҳолатда амалга ошади деб ҳисобланарди. Умуман, олганда ритуал маросимлар қисмлардан иборат бўлган афсунгарлик жамшггшшг ҳақиқий талабларидан келиб чиққан ҳолда ҳаётда амалга оширилган. Йлоҳий кучлар дунёси билан бундай богланиш йўли ҳаётда номаълум, олдиндан билиб бўлмайдиган шароитлардан келиб чиққан. Лекин шу билан бирга афсунгарлик одамларнинг фикр юритиш, оншни мустаҳкамлашда катта ролъ ўинади. Бу эса диний онши шаклланиш жараёнида муҳим ўрин тугди. Афсунгарлик фикр юритиш ривожланган сари одамта ўз-ўзидан бўладиган, "фақатгана мақсадли йўналишдаги ҳаракатлар натижасида олинадиган эмас, балки илоҳий кучлар афсуни билан бошиқ бўлган шароитлардан келиб чиқадиган кўриниш деб ҳисобланган. Натижада кўпчилик аниқ ҳодисалар, ҳатгоки алоҳида буюмлар сеҳрли куч эгаси сифатида қабул қилина бошланди. ,. Сеҳргарлик маросимлари якка ҳодда ёки жамоа бўлиб амалга оширилиши мумкин эди. Афсунгарлик мақсадга кўра қуйидагиларга бўлинади: 1) Зарар келтирувчи - ёвуз афсунгарлик. Унинг мақсади кимгадир зарар етказишдан иборат; 2) Ҳарбий афсунгарлик. Бу душманга кдрши ишлатилади (масалан, қурол-аслаҳаларни сеҳрлаш); 3) Севга афсунгарлиги. Ундан «иссиқ» ёки «совуқ» қилиш мақсадида ишлатилади. 4) Тиббий афсунгарлик. Ундан даволаш мақсадида фойдаланиш. 5) Об-ҳаво афсунгарлиги. Бу сеҳргарлик туридан ёмгар чақириш ёки шунга ўхшаш об-ҳаюни ўзгартириш мақсадида фойдаланилган.
Сеҳргарлик   ҳозирда   ҳам   замонавий   динларда   ва   турли халқлар урф-одатларида сақланиб қолган.
4. Фетишизм (фетиш сўзи французча МкЬе — бут,  санам; тумор маъносидаги сўзни англатади). Унинг моҳияги габиатдаги
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жонсиз предметларга сиғинишдир. Унга кўра алоҳида буюмлар кишининг ўз мақсадига эриштириш, маълум воқеа-ҳодисаларнинг ўзгартириш кучига эга. Фетиш ҳам ижобий ҳам салбий таъсир этиш кучига эга.
Фетишизм ёгоч, лой ва бошқа материаллардан ясалган буюмлар пайдо бўлиши билан бир пайтда шаклланган. Бу бутларда ва туморларда жамоалар ғайритабиий дунёдан келадиган илоҳий қудратнинг тимсолини кўрдилар.
Бундай фетишга одатда афсунгарлар, шаманлар эга эдютар. Улар афсунгарлик усулларига биноан бундай буюмларга таъсир кўрсатганлар. Ибтидоий одамларнинг дастлабки диний гаас-суротлари умумий мажмуасинйнг шаклланиш жараёнида фет1шшзм якунловчи босқич бўлиб қолди. Ҳақиқатда, аждо-дларни ва табиатни жонлантириш билан боғлиқ бўлган анимизм, турли тотемлар ҳамда ўлиб кетган авлодлар шахсига боглиқ тотемизм орқали ибтидоий одамлар онгида реял буюмлар билан бирга илоҳий ва иллюзия дунёси борлиги ҳақидаги тушунча пайдо бўлди. Натижада уларнинг онгида афсонавий фикр юритиш қобилияти мустаҳкамланди ва ниҳоэт фетишларнинг пайдо бўлиши шуни кўрсатадики, афсонавий қудрат фақатгина вақт ва бўшлиқда кўчиб юриш хусусиятига эш бўмиб қолмасдан, балки воқеий дунёдаги буюмларда ҳам бўлиши мумкин. Шундай қилиб, уруғчилик жамиятининг ташкил топиш жараёнида ибтидоий одамларнинг онгида дастлабки дшшй кўринишларнинг кенг, аниқ, тартибли мажмуаси ишлаб чиқидди. Унинг маъноси шуни англатадики, диний тасаввурлар одам ҳаётининг бўлшшас, ҳаттоки асосий қисми бўлиб қолди. Жамият ва табиат қонунларини, албатта, ўша дунё кучлари бошқаради. Шунинг учун жамоа яхши яшайман деса, озуқалар билан таъминланган, кимнингдир томонидан ҳимояланган бўлишни исм-аса, биринчи вазифаси у ўша гайритабиий кучларни жуда ҳам ҳурмат қилиши керак эди. Дунё ҳақидаги бу тасаввурлар вақг ўтшпи билан такомиллашиб борди ва инсоният ҳаётида узоқ вақг мобайнида ўз таъсирини ўтказиб кедди.
фетшпизмнинг унсурлари ҳозирги даврда ҳам халқларниш урф-одат ва эътиқодларида сақтаниб қолтан. Масалан, барч;. динлардаги ҳайкатлар, суратлар, тумор, кўзмунчоқ ва турли рамзлар бунга яққол мисолдир.
6. Ибтидоий мифология. Ибтидоий одамнинг тасаввури ва
эътиқодлари        мажмуаси,
уларнинг        реал        ҳаётдаги
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қийинчиликлари, муаммолари ва ютуқлари оғзаки ижодда акс эттан. Бу нарса одамларнинг онгида қолиб, турли афсон-аларнинг яратилишига сабаб бўлган. Ибтидоий мифологияни ташкил этган ижод доим одамларнинг маънавий ҳаёти, ибод-ати, ҳиссиётлари ва диний тасаввурлари билан чамбарчас боғлиқ эди. Буни тушуниш осон: агар ибтидоий одамнинг асосий маънавий ҳаётида тотемларга, марҳум аждодларга ибодат қилшн, улар бшган сирли қариндошлиги бўлса, мифологаянинг марказида зооантропоморфик аждодлар ёки ҳар-хил мўжизалар кучига эга бўлган илоҳийлаштирилган қаҳрамонлар турарди. «Маданий қаҳрамон»ларнинг исмлари афсоналарда бирон бир муҳим яратилган ихтиро ёки янгиликда мужассам бўлган. Мас-алан, оловни топиш, оила ва никоҳлар шаклини ўрнатиш, меҳнат ва ов қуролларини ясаш ва бошқа жасоратларга оид ақидаларни ташкил қилиш. Космогоник сюжетлар ибтидоий мифологияда катта ўрин эгаллаган. Яъни ер ва осмон, қуёш ва ой, ўсимлик ва ҳайвонот ва ниҳоят одамнинг яратилиши тўғрисида ривоятлар ва афсоналарда диний тасаввурларнинг таъсири яққол намоён бўлган. Руҳларни янги шаклга кириш сеҳрли хусусиятига, яъни ўз қиёфасини ўзгартириш қобилиятига эга, бир вақтнинг ўзида одам ва ҳайвон шаклидаги монстр деб ҳисоблашарди.
Ибтидоий мифологияда ҳаёт ва ўлим, табиат ва маданият, аёл ва эркаклар орасидаги муҳим алоқалар тасвирланган эди. Мифологиянинг бундай қарама-қаршиликларини таҳлил қилиш ҳозирги шароитда инсон тарихининг қадимги босқичини қайта тиклаш учун муҳим манба ҳисобланади. Хусусан, бу таҳлил ибтидоий жамоаларда тараққиётнинг боришида диний тасав-вурларнинг муҳим ролини аниқлашга имкон яратади.
7. Неолит давридаги диний тасаввурлар. Неолит революцияси одамларнинг турмушини, уларнинг таъсир этадиган барча соҳаларни тубдан ўзгартирди. Одам ўсимликларни ўстириш, озуқа захираларини ҳосил этишни аста-секин ўрганди. Бу одамни ўтроқ ҳаёт кечиришга мажбур этди. Кадимда ҳайвонларни қўлга ўргатди ҳамда улар бераётган маҳсулотдан фойдаланишни ўрганди. Бу нафақат гўшт, балки суг ва теридир. Овқат гшшириш билан танишиши ҳамда идишлар ясаш одамни янги муҳим материалларни узгартиршнга мажбур этди. Одам, овқат ва ичимликлар сақлаш учун мўлжалланган идишлар, уй қуриш учун фойдаланадиган лойни тайёрлашга ўрганди. Неолит
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даври юқори полеолитдан кескин фарқ қштади. Шу жумладан, тош буюмларни силлиқлаш ва сайқал бериш - бу эса муҳим фарқ ва шу фарқ даврга ном берди (Неолит - янги тош даври, янги тош ишлаш, янги усуллар даври).
Неолит даври деҳқонларга янги ишлаб чиқариш имконини берди. Деҳқонлар зич ва кўпчилик гуруҳлар билан ўрнашарди. Душмандан ҳамда ёввойи ҳайвонлардан ҳимояланган қишлоқлар кенгайиб, атрофларида кичик қишлоқчалар ўрнашар эди. Тинчлик ва овкат билан таъминлаш, туғилиш ва болаларни тирик қолипш ва ўсишига имкон берар эди. Аҳолининг кескин кўпайиши янги ерларни ўзлашгиришга, ҳаёт тарзини ўзгарипш диний тасав-вурларнинг ривожланипшга янги имкониятлар яратди.
Деҳқончиликнинг эҳтиёжлари ҳосилни узоқ вақт сабрсизлик билан кутиш кераклиги, ҳамда аниқ вақтни ҳисоблаш муҳимлиги, ер фаслларининг циклларини билиш — буларнинг ҳаммаси деҳқон қабилаларининг осмону ерга, қуёшу ойга, ёмғиру шамолга янги қизиқишини пайдо бўлишига сабаб бўлди. Бу дегани қудратли руҳларга боғлиқлик сезиларли ва кўзга ташланадиган бўлиб қолди. Илтижо ва қурбонлик уларга атала бошланди. Аммо табиий имкониятлар тўғрисидаги тасаввурлар кескин ўзгарди. Натижада қадимги руҳлар - анимистик сиғиншп объекти аста-секин ўта қудратли худоларга айландилар. Улар учун меҳроб ҳамда черковлар ташкил этиларди ва уларда кеча ва кундуз, деҳқонлар жамоасидан махсус ажратилган мутахассис хизматкорлар - келажакдаги коҳинлар хизмат қиларди. Кддимги тотемистик тасаввурлар ҳам ўзгарди, деҳқонларни ҳаёти ов натижасига боғлиқ бўлмаган ҳодца, ҳайвонлар қадрлана бошланди, аммо ҳайвонлар ва тотемистик тасаввурлар авлодлар хотирасида сақланиб қолаверган. Бу эса зооморфик ташқи қиёфани бирон-бир сиғинилган худода акс этишига олиб келди. Аксар худоларнинг кўриниши ҳайвон, қуш, балиқларнинг ё боши, ё танаси шаклида бўлар эди. Бу мифологик қаҳрамонларнинг юқорида айтиб ўтилган худога қариндошлиги сақланиб қолган.
фетишизмнинг сокин характери ўзгарди, худоларнинг қудратли бутлари, меҳроблар ёки черковлар ёнига ўрнатилгаи йирик ҳайкаллар шаклига айланди.
Баъзан бутлар ўрнига рамзий ҳайкалчалар, турли шаклдаги тошлар гуруҳи фойдаланилди. Фетишизмнинг ривожланишида бу ҳайкал ва қурилмалар ибодатхоналарнинг рамзи бўлиб хизмат қидди.
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Афсун ҳам ўзгарди. Афсунгарларнинг душманларга зиён
етказиш ва омадли ов билан таъминлаш, руҳлар ёрдамида ўз
мақсадига етишишнинг ибтидоий усуллари ўрнига янги, пухта
ўйланган илоҳлар билан алоқа маросимлари, бошқа диний
маросимлар, ибодат ва қурбонлик қилиш тартиблари юзага
келди. Булар асосида қадимги афсунлар ётар эди.Аммо бир қанча
янгиликлар юзага келди. Бундай янгиликлардан бири - фол ва
башорат эди. Булар афсунга яқин бўлган, ҳамда унга асосланган
афсун пришшплари ва усуллари эди.Аммо унинг мақсади бошқа
эди: бу истакни амалга ошириш эмас, балки уни билишдир.
Фолбинликнинг илк шакллари неалит давридан илгари ҳам амал
қиларди. Аммо тизим сифатида неалит даврида якунланди. Неолит
давридаги деҳқонлар қудратли тангридан қўрққан ҳодда унинг
яхши ният муносабатларига жуда қизиқар эдилар. Бунинг учун
табиат кучлари илоҳларига ёки илоҳийлаштирилган аждодларга
ибодат (қурбонлик) қилишар эди. Уларнинг хаёлида келтирилган
қурбоюшклар ҳамда июҳийларга ибодат қилишлари уларга ёрдам
келтиради ва илтимосларини рад этмайди. Аммо буни қандай
билиш мумкин? Мана шу ерда барча усул ва принциплари билан
фол очиш ёрдамга келар эди. Ҳар бир шаманга мунсуб бўлган
ибтидоий афсун маросимларидан фарқли ўлароқ, фолбишшк
юқори савияли маданиятни талаб этарди. Маросимларни олиб
борувчи фолбин кийим шартли белгилар тазимига риоя қилиши
шарт эди. Бу шартли белгилар илоҳини қониқтирганлигини ҳамда
уларнинг илтижоларига аниқ жавоб беришга тайёрлигини ан-
глатарди. Белгилар тазими ҳар хил - элементар қуръа ташлашдан
то мураккаб чизиқ, ёруғ нуқта ва чизиқларни қўшилишигача
бўлар эди.
~   .    •
Утилган мавзу бўйича саволлар
1.Диннинг қандай йбтидоий шаклларини биласиз? 2. Диннинг  пайдо   бўлиши  ҳақида   тадқиқотчилар   қандай фикрлар биддиришган?
З.Фетишизм диннинг қандай кўриниши? 4.Анимизм қандай эътиқодга асосланади? 5. Шомонлик деганда нимани тушунасиз?
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Таянч сўзлар:
1.
Шаман;
4. Феташ;
2.
Магая;
5. Миф;
З.Тотем;
Семинар учун мавзулар
У1.Диннинг пайдо бўлиш масаласи. 2.ДИНИНГ эътиқодлар ва урф-одатларнинг уйғунлашуви. З.Ижгимои ҳаёт тарзининг диний эътиқодлар шаклланишига таъсири.
АСеҳргарлик фаолияти ва уларнинг турлари. 5.Ҳайвонларни муқаддаслаштириш эътиқоди. б.Жонсиз нарсаларга сиганиш шаклланиши. 7. Руҳ ҳақидаги тасаввурлар. ч'(8. Ибтидоий дафн маросимлари.
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«Умрнинг
бутун
маъноси
мавҳумликни тўхтовсю забт этиш, тобора ва ҳамиша кўпроқ билишга интилишдир».
Эмил Золя
З-Маюу. МИЛЛИЙ ДИНЛАР
Режа
I.
Яҳудийликжнг вужудга келиши ва таълимоти;
1. Яҳудийликдаги окимлар;
2. Муқаддас манбалари;
3. Маросим ва байрамлари;
4. Яҳудийлар Ўрта Осиёда;
II.
Веда ва веда динлари;
1. Ведалар;
2. Брахманлик;
3. Ҳиндуийлик;
III. КоНфуцийчилик;
IV. Даосизм.
I. ЯҲУДИЙЛИК
Яҳудийликнинг вужудга келишн ва таълимоти., Яҳудийлик дини эрамиздан аввалги 2000 йилларнинг охирларида Фаластинда вужудга келиб, яккахудолик юясини тарғиб қилган диндир. Яҳудийлик миллат дини бўлиб, фақатгина яҳудий халқига хос. Яҳудийликнинг китобий асослари эр. ав. 1У-Ш асрларда шаклланди. Бу диннинг таълимотига кўра оламтарни яратувчи ягона худо Яҳве мавжуд. У Тавротни яҳудийларга бериш билан улар билан аҳц тузган. Гўёки яҳудийлар Яҳвенинг ер юзидаги халқларнинг «энг мумтози» ва кейинги дунёда берилажак инъомларнинг энг ҳақлиси, Мусо Яҳвенинг элчиси, Тора (Таврот) Яҳве томонидан Мусога Тур тоғида берилган муқаддас китоб.Яҳве оламларни яратишни якшанбада бошлаб, жума куни тугатди, шанба куни эса дам олди ва яҳудийларга ҳам шу куни дам олишни буюрди. Шунинг учун яҳудийлик динша кўра шанба куни улуг куи ҳисобланиб, ҳеч қандай меҳнатга қўл урилмайди.
Букдан ташқари яҳудийликда мессия - халоскоршшт келиши ҳақидаги таълимот хам кенг ўрин олган. Унга кўра охирзамонда
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Яҳве яҳудийлар орасидан бир халоскорни чиқаради ва у қуйидаги вазифаларни бажаради: 1) дунёни қайтадан, ислоҳ қилган ҳолда қуриш; 2) бугун яҳудийларни Синион (Қуддус яқинидаги тепалик) атрофида тўплаш; 3) уларнинг барча душманларшш жазолаш.
Мусо Тур тоғида Яҳве билан учрашганда унга 10 та лавҳани туширди. Уларда ушбу дин асосини ташкил қилган 10 та насиҳат бор эди:
1. Яҳведан бошқани илоҳ деб ушламаслик;
2. Бут, санам ва расмларга сиғинмаслик;
3. Бекордан-бекорга Худо номи билан қасам ичмаслик;
4. Шанба кунини ҳурмат қилиш ва уни Худо учун бағшнлаш;
5. Ота-онани ҳурмат қилиш;
6. Ноҳақ одам ўлдирмаслик;
7. Зино қилмаслик;
8. Ўгарлик қилмаслйк;
9. Ёлғон гувоҳлик бермаслик;
10. Яқинларнинг нарсаларига кўз олайтирмаслик. Яҳудвйликдага   оқнмлар.   Яҳудийликдага   оқимлар   ҳақида
гапирганда уларни қадимий оқимлар ва замонавий оқимларга бўлишимиз мумкин. Кддимий оқимларга: Садуқийлар, Фарзийлар, Ессейлар киради.
Садуқий номи подшоҳ Довуд пайғамбар даврида яшаган руҳоний Садуқ номи билан боғлиқ. Кўплаб мансабдор руҳонийлар садуқий бўлганлар.Улар диний ишларда фақат Қонун (Мусонинг беш китоби)ни тан олганлар. Қонунда руҳонийлар, қурбонликлар, ибодатлар ҳақида сўз боради, лекин охират ва қиёмат ҳақида ҳеч нарса дейилмаган. Шунинг учун садуқийлар қиёматда ўлганларнинг қайта тирилишини тан олмаганлар.
Фарзий номи қадимий яҳудий тилидаги «тушунтириш*, «ажратиб кўрсатиш» сўзидан олинган бўлиб, улар Мусонинг қонунини шарҳлаганлар ва оддий одамларга ўргатганлар. Фарзийлар Мусонинг замонидан бери оғзаки анъана давом этиб келяпти деб ҳисоблайдилар.Улар ҳар бир авлод ўз эҳгаёжларини қондириш учун Қонунни шарҳлай олади деб билганлар.
Улар муқаддас манба сифатида нафақат Мусонинг қонунини, балки бошқа пайғамбарларнинг ҳам муқаддас ёзувларини, ҳатгс ўзларининг урф-одатларини ҳам қабул қилганлар ва буларнинг ҳаммасига синчковлик билан амал қилганлар. Шунинг учун улар овқатга, кийимга ва бошқа нарсаларга жуда эҳтиёт бўлганлар. Қўллари ва баданларининг озодалигига катта эътибор берганлар. Фарзийлар жуда кўп пайгамбарлар таъкидлаган қиёматга, ўлганларнинг кайта тирилишига ишонганлар.
Ессейлар. Қуддусдага кўпгана руҳонийлар Худо улардан талаб қилганидек яшамас эдилар.Ундан ташқари римликлар баъзи диний
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мансабларга Мусонинг Қонунига муюфиқ муносиб бўлмаган шахсларни тайинлаган эдилар. Буни қўрган бир гуруҳ руҳонийлар Қуддусда ибодат қилиш ва қурбошшк қилиш Қонунга тўғри келмай қолди, деб ҳисобладилар. Улар Қуддусни ташлаб, яҳудий саҳроларига чиқиб кетдилар ва ўша ерда ўз жамоаларини ташкил қидцилар. Уларни ессейлар деб аташди. Ессейлар Худо томонидан юбориладиган халоскор - Мессиянинг келиши ва Қуддусни то-залашини кугиб, ибодат қилиб яшар эдилар.
Массонизмнинг маъноси «озод қурувчилар» бўлиб, яҳудийликдаги ягяирин ташкилотдир. У милодий 44 йили Рим императорларидан Ирод Акриба томонидан ўзининг икки яҳудий маслаҳатчиси: раис ўринбосари/Ҳерон Абюд ва биринчи секретар Муоб Ломий ёрдамида ташкил этилган. Мақсади -дунёда яҳудийлар ҳукмронлигини ўрнатишга эришиш. У ташкил топган даврда «махфий қудрат» деб аталарди. Кейинчалик мас-сонизм деб аталди.
Сионизм номи Қуддусдаги Сион тоғи билан боғлиқ. Бу оқим австралиялик яҳудий журналист Т. Герльцнинг «Яҳудийлар давлати» рисоласи асосида тузилган. Бу оқимнинг ўз олдига қўйган мақсади - яҳудийлар ўзлари яшаб турган турли ўлкалардан чиқиб, Фаластинда «миллий бирлашиш»га эришиш. Сионизм «жаҳон яҳудий миллати» - «олий миллат» каби гояларни илгари суради. Ўз гоясига кўра сионизм сиёсий оқим бўлиб, мақсадига эришиш йўлида яҳудий динидан фойдаланади.
Яҳудийлик манбаларя. Яҳудий дини бошқа динлар каби ўзининг муқаддас ёзувларига эга.Ушшг асосан иккита манбаси бўлиб, бири эр. ав. XIII асрда яшаган ва Исроил халқини Мисрдан олиб чиқиб кетишга бошчилик қилган Мусо пайтамбарга Тур топгда берилган Тора (Таврот). Бу манба хри-стианлар учун ҳам муқаддас ҳисобланганлиги учун у ҳақида христианлик мавзусида кенгроқ тўхталамиз.
Талмуд. Талмуд (қад.яҳуд.тилида ламейд - ўрганиш) милоддан аввалги IV асрларда вужудга келтан ва ёзма Торадан фарқли ўлароқ, авлоддан-авлодга оғзаки равишда ўтиб борган. Шунинг учун Торани ёзма қонун, Талмудни эса оғзаки қонун деб юритилган. Талмуд Минша ва Гемара китоблари мажмуаси бўлиб, Мишна раввинлар томонидан Тавротга ёзилган шарҳлар, Гемара эса" Миншага ёзилган шарҳлардан иборат. Талмуднинг Фаластин (Ўршалим) ва Вавилон (Бавлий) нусхалари мавжуд. Ўршалим Талмуди эрамизнинг III асрларида Бавлий талмуди эрамизнинг V асрида таҳрир қилинган.
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Унда илгари яҳудийлар учун номаълум бўлган ўзига хос эсх-атологак (яъни охират, қиёмат, марҳумларнинг тирилипш, у дунёдаги ажр ва жазо ҳақидаги) тасаввурлар ўз аксини топган. Талмудда яҳудийликнинг маросимлари, урф-одатлари аниқ баён этилган бўлиб, улар 248 та васият ва 365 та тақиқни ўз ичига олади. Шунингдек, унда қадимий яҳудийлар орасида дин, партия, гуруҳлар (садуқийлар, фарзийлар, ессейлар)нинг келиб чиқиши ҳақида тарихий маълумотлар келтирилган. Унда баён этилган диний қонун-қоидалар, ақидалар, кўрсатмалар яҳ дий динининг асосини ташкил этади.
Яҳудий маросимлари ва байрамлари. Яҳудийлар ўзларининг Яҳвега нисбатан содиқ эканликларини исботлаш учун бир сча расм-русумларни ижро этадилар. Улар йиллик ва кунлик и; >од-атлардан, байрамлардан, маросимлардан иборат. Ибодат уйда ҳам синагогада ҳам бирдай олиб борилади. Яҳудийлар си-нагогасининг шарқий томонида Торанинг нусха^ лри сақланадиган сандиқ ва Раввин учун минбар қўйилган. Аёл гар эркаклардан алоҳида ибодат қилишади. Синагогада ибодат хор шаклида олиб борилади.
Янги туғилган ўғил болалар саккизинчи куни хя на қилинади. Яҳудийликда бир неча тур озиқ-овқатлар, асоеан чўчқа, қуён, қўшоёқ, туя, яхлит туёқлилар, ўлаксахўр қуштар каби баъзи ҳайвон гўштларини ейиш тақиқланади.
Яҳудийларнинг йиллик байрамлари ичида энг эътиборлиси Песах (Пасха) байрамидир. Бу байрам христианларнинг пксх-асидан фарқли ўлароқ, яҳудийларнинг Мисрдага қулликлан қугулиб чиққанлари муносабати билан нишогшанади. Кддюий яҳудийларда Пасха деб қўзичоқ гўшти ва винодан иборат ке« кя овқатга айтилган. Яҳудий ривоятларига кўра худо Мисрд;->и яҳудий бўлмаган гўдакларни қириб ташлашга қарор қилгат да улар ўз уйларининг пешгоқини ўша қўзичоқ қони билан бўяб, ўзларини яҳудий эканликларини бидцирганлар.
Яҳудийлар пасха байрамидан кейинги етги кун давомййо тузсиз, хамиртурушсиз патир - маца ейдилар. Мацани ейиш билан хар бир яҳудий Мусо бошчилигадаги ўз ога-боболарининг чеккан машаққатларини ҳис этади. Бу байр м яҳудийларнш1Г қуёш-ой календарининг Нисон оғшнинг 14 куак (апрел ойининг ўрталарша т>три келади) нишонланади.
Пасхадан кейшпн 50-куни яҳудийлар Шабуот (Шевуогп.) байрамини  нипюнлайдилар. Бу  байрам  дастлаб  деҳқончилп
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байрами бўлган, кейинчалик Синай тоғида Мусога Худо томонидан Торанинг берилшнини нишонлаб ўтказиладиган байрамга айланган. У яҳудийларнинг календари бўйича Сивона ойининг 6—7- кунлари нишонланади.
Кузда яҳудий календаридаги Тишри ойининг 1—2- кунлари (сенгябр охири, октябр бошлари) янги йил байрами - Рош-Ашона нишонланади. Бу байрам яҳудийлар учун покланиш байрами ҳисобланиб, улар қурбонлик қилинган қўчқор шохидан ясалган сурнайларни чаладилар, гуноҳлари қолмаслиги учун чўнтакларини тўнтариб яхшилаб қоқадилар.
Тишри ОЙШ1ИНГ 9-куни гунохлардан покланиш байрами -Йом-Кипур нишонланади. Рош-Ашона ва Йом-Кипур байрамлари ўртасида яҳудийлар рўза тутадилар. Рўза кунлари улар ювинмайдилар, ялангоёқ, эски-туски кийимларга ўраниб юрадилар.Синагогада надоматлар билан йиғлаб тавба қиладилар.
Пурим (қуръа) байрами яҳудий байрамларининг ичида энг қувноқ ҳисобланади. Бу байрам яҳудийларнинг уларни қириб ташламоқчи бўжан Форс подшоҳи Ҳомон зулмидан қугилганликлари шарафига баҳорда нишонланади. Уларни Ҳомондан ўз амакиси Мордехай қўлида тарбияланган Есфир исмли қизча қутқарган. Шунинг учун бу куни яҳудийлар «Ҳомонга лаънатлар бўлсин», «Мордехайга Худонинг раҳматлари ёғилсин», деб қичқирадилар.
Яҳудийлар Ўрта Осиёда. Маълумки, яҳудийлар Ўрта Осиёга қадим замонлардан кўчиб келганлар. Уларнинг бу келишлари ҳақида турли хил ривоятлар мавжуд. Уларнинг ичида умум эътироф этилганларидан бири шуки, яҳудийлар бу минтақага Эрон орқали кириб келганлар. Бу халқнинг Ўрта Осиёга ҳижрати кўп асрлар мобайнида давом этди. Тахминларга кўра, улар Ас-сурия қувгинлари пайтида — эр.ав.УП-УТ асрларда Эронга кўчиб кеяа бошлаганлар. Ҳатто э.р. ав. VIII асрларда баъзи яҳудийлар Исроилни тарк этиб, Миср, Эрон каби ўлкаларда бошпана то-гаанликлари ҳақида ҳам хабарлар бор. Форс давлати маълум муддат Ўрта Осиёни ўз ҳукмлари остида тутиб турган ва худди пгу даврда яҳудийларнинг кўчиб келиши амалга ошган. Бу фикрни маҳаллий яҳудийларнинг форс лаҳжаларидан бирида гаплашишлари ҳам қувватлайди. Уларниьт ҳаёт тарзлари, урф-одатлари қадимий яҳудий, форс ва маҳаллий - Ўрга Осиё маданиятларининг қоришмасидан иборат. Тарихнинг турли жараёнларида    бу   уч    маданиятдан    баъзитарининг    таъсири
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кучайиши ёки аксинча сусайиши кузатилган. XVIII асрнинг бошларида Ўрта Осиёда юз берган сиёсий жараёнлар туфайли яҳудийлар Эрон, Афгонистон, Хива, Қўқон ва Бухоро жамо-аларига бўлиниб кетди. Ўтган асрнинг иккинчи ярмида Россия томонидан Ўрта Осиёнинг маълум бир қисмининг босиб олиниши яна яҳудийларнинг Туркистон Мухторияти ва Бухоро Амирлиги жамоаларига бўлиниб кетишига олиб келди. Яҳудийлик миллат дини бўлганлиги учун яҳудийлар қаерда бўлмасин, бири-иккинчисидан қанча узоқ бўлмасин, ўқийдиган китоби — Таврот, эътиқод қиладиган дини ягона бўлиб қолаверди. XVIII асрда Ўрта Осиё яҳудийлари тушкунлик даврини бошдан кечирдилар. 1793 йили ўзи Ғарбий Африкадан бўлиб, Фаластиннинг Цфат шаҳрида яшовчи Иосиф Мамон Мағрибий ўз шаҳри яҳудийлар учун моддий ёрдам тўплаш мақсадида Бухорога келади. У бу ерлик яҳудийларнинг ўз динларидан узоқлаша бошлаганликларини кўриб, шу ерда қолишга ва миллатдошларига диний таълим беришга аҳд қилади. Яҳудийлар доимо тинч, кам аҳолили жойларда яшашни афзал кўрганлар. Агарчи Ўрта Осиёлик яҳудийларни Бухоро яхудийлари дейилса ҳам, улар кўпроқ Самарқандда яшаганлар. XVIII асрнинг ўрталарида Нодир-шоҳ Самарқандни босиб олганида унинг лашкарлари орасида турклар, лазгинлар, афгонлар, эронийлар, шунингдек, яҳудийлар бўлганлар. Улар Самарқанднинг Шоҳ-Каш, Чор-Рага, Новадон, Қўшҳовуз каби гузарларида яшаб қолганлар. Бухоро ҳукумати Нодир-шоҳ даврида яҳудийларга нисбатан юмшоқ муомалада бўлган.
Сон жиҳатдан кўпайган яҳудийларнинг барчалари бир мав-зега жам бўлиб яшашни хоҳлашарди. Бироқ, Бухорода ҳам, унинг Шаҳрисабз, Каттақўргон, Кармана каби вилоятларила ҳам яҳудийларни мусулмонлардан ажралган ҳолда алоҳида яш-ашга мажбур эдилар. 1843 йилнинг баҳорида маҳаллий яҳудийларга Самарқанднинг шарқий қисмидан 2,5 гектар жойни 10000 кумуш тангага сотиш ҳақидаги шартнома тузилди. Бу шартномани яҳудийлардан 32 киши имзолади, давлат унинг ҳақиқийлигини тўрт муҳр билан тасдиқлади. Шундай қилиб, яҳудийлар ўзларининг биринчи маҳаллаларига эга бўлдилар.
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II. ВҚЦАЛАР ВА ВҚЦА ДИНЛАРИ
Ведалар. Эрамиздан аввалти 2-минг йилликлар ўрталарида Ҳиндистонга Шимоддан ерлик аҳолидан тиллари ва ранглари фарқ қилган халқлар кириб кела бошладилар. Улар Европа тилларига ўхшаш бўлган санскрит тилида гаплашар эдилар, ўзларини эса орийлар (аслзодалар) деб атар эдилар. Улар ўзлари билан муқаддас ёзувларини ҳам олиб келдилар. Улар Ведалар (санскр. тилида - Башорат) эди. Унинг таркибига турли даврларда ёзилган бир неча китоблар кирган бўлиб, улар ибодат, маросимлар, фалсафий таълимотлар, тарихий ахборотларни ўз ичига олган эди. Ведаларнинг бошка мукаддас (мас. Библия) ёзувлардан фарқли томони шунда эдики, улар ниҳоясига етказилмаган ва охири очиқ эди. Унга кейинги руҳонийлар томонидан ҳам қўшимчалар қўшиш имкони бор эди. Шунинг учун кейинчалик бу ёзувлар жуда ҳам кенгайиб кетдй. Ведаларда 33 та, баъзи манбаларга кўра 333 ёки 3339 та афсонавий худолар ҳақида мадҳиялар битилган. Бу худоларнинг энг машҳурлари - Индра, Варуна, Митра, Дяус, Адита, Агню, Виншу, Кришна.
Брахманлик. Эрамиздан аввалги биринчи минг йилликларга келиб орийлар Ҳиндистонда ўзларининг князликларига эга бўлдилар. Ведаларнинг маросимлар ҳақидаги қўрсатмалари анча мураккаблашди. Шу даврга келиб аҳоли ўртасида брахманларнинг нуфузи ошиб кетди. Улар олдинги таълимотларни ислоҳ қилиб, янгича диний қонун-қоидаларни ишлаб чикдилар ва брахманлик динига асос солдилар.
Брахмашгик таълимоти касталар (ижг.табақалар)га асосланган, яъни жамиятдаги инсонлар ўзларининг келиб | чяқишлари, мансаблари ва ҳунарларига кўра турли табақаларга бўлинадилар. Брахманликда энг юқори каста брахманлар. Улар худонинг тилидан яратилган бўлиб, худолар номидан гапириш ҳуқуқига эга эдилар. Иккинчи каста кшатрийлар. Улар худонинг қўлидан яратилган инсонлар ҳисобланиб, подшоҳлар, князлар, жангчилар шулар жумласига киради. Касталарнинг яна бири вайшлар. Улар худонинг сонидан яратилган инсонлар ҳисобланиб, савдогарлар ва ҳунармандлар шу кастага ман-субдирлар. Касталарнинг энг қуйи табақаси ш>фалардир. Улар худонинг оёғидан яратилган ҳисобланиб, оддий халқ, деҳқонлар шулар жумласига мансўб.
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Брахманликнинг кастачилик асослари эр. ав. V асрларда яшаган Ҳиндистоннинг ярим афсонавий ҳукмдори Ману қонунларида мустаҳкамланган.
Брахманликдаги руҳнинг кўчиб ўтиш таълимоти Ҳиндистоннинг деярли барча дин ва фалсафаларига таъсир этган.
Ҳнндуийлвк.ч/ Эрамиздан аввалги VI асрда Ҳиндистоида кейинчалик жаҳон динларидан бирета айланган БуддавшЬик вужудга кедди. У брахманлиқцага бир неча элементларни қабул қилган бўлса-да, каста таълимотини инкор этди. Ўша даврда Ҳиндистондаги каста тузумини сақлаб қолишга, брахмандик динини ислоҳ қилиб, қайта тиклашга ҳаракат бошланди. Бу ҳаракат  брахманлик  билан   буддавийлик  ўртасидаги   курашни
ИфоДаЛОВЧИ    ҲШГДУШХГШК    ЭДИ.   ҲИНДУИЙЛИК    КўНХуДОЛИК    ДИНИ
бўлиб, унда брахманликнинг асосан учта худоси тан олинади, 1) коинотнинг яратувчиси бўлган Брахма; 2) дунё низомини ушлаб турувчи Вишну; 3) коинотни ҳалок қшшш қудратига эга Шю,
Ҳиндуийлик таълимотига кўра олам, ҳаётнинг барча шаклини Брахма яратган. Бироқ Брахма бу динда уч худонкнг номигагана бошлиғи. Ҳозир Брахмага сиғиниш деярли ьўқ. Ҳиндуийлар асосан Вишну ва Шивага сиганадилар, уларга атаб қурбонликлар келтирадилар.
Ҳиндуийликда жаннат ва дўзах ҳақидаги тушунчалар ҳам мавжуд. Улар марҳумларни Ганг дарёси соҳилларида куйдириб, кулини сувга оқизадилар. Д
Бу дш! асосан Ҳиндистонда тарқалган бўлиб, мамлакат аҳолисининг 83% шу динга эътиқод қилади. Ҳиндуийликн* яг уни қабул қштмоқчи бўлганларга қўядиган биринчи ва асосяй шарти Ҳиндистондаги каста тузумини қабул қилишидир.
III. КОНФУЦИЙЧИЛИК
^Қадимги Хигойда Лао-Цзи фалсафий таълимоти билан деярли бир даврда Кун-Цзи (Конфуций - милоддан аввалги 551-479)нинг фалсафий таълимоти ҳам пайдо бўлди. Конфуций Кадимги Хитой файласуфи ва педагоги конфуцийчиликнинг асосчиси. Конфуций, гарчи, самони олий руҳий қудрат, аждо-дларга қурбонлшс келтиришни уларни эъзозланшинг асос т{ ифодаси деб билса ҳам, ўз таълимотида осмон сирлаои муаммоларини деярли тилга олмаган ҳамда руҳлар ва наригИ дунё  каби тушунчаларга  кам эътибор  берган. Конфуцийнш г
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фалсафий ва ахлоқий ғоялари марказида инсон, унинг ақлий ва маънавий қиёфаси, оламдаги ҳамда жамиятдаги ўрни, вазифаси муаммолари туради.
Конфуций фикрича оламдаги барча мавжудот сингари инсокнинг тақцири ҳам самовий қудратга боғлиқ. Шунинг учун одамларнинг олийжаноблиги ёки тубанлиги,/,олий ёки паст табақага мансублигинй ўзгартириб бўлмайди. ~У
Бинобарин, подшоҳ - подшоҳлигича, фуқаро фуқаролигича, ота - оталигича, фарзанд - фарзандлигича қолиши керак. Бундай ғоя, кўрамизки, мавжуд тузумни сақлаб қолишни назарда тутар эди. Шу билан бирга, Конфуций идеал, олий инсон, асл, мард киши концепциясини ишлаб чиққан. Бу коцеицияга кўра, одамлар ижтимоий келиб чиқиши ёки жамиятдаги мавқеи орқали эмас, балки одамийлик, адолатгўйлик, ҳақгўйлик, самимият, фарзандлик иззат-ҳурмати каби юксак маънавий фазилатларга эришиш туфайли юксак камолотга етишуви мумкин. ,
Конфуцийнинг фалсафитгтаълимоти кейинчалик Хитойда ҳукмрон динларнинг бирига айланган ва Конфуцийчилик деб ном олган диннинг асоси бўлди (милоднинг боншарида). Конфуцийчилик манбаи - Конфуций издошлари ёзган ^Лунг-Юй» (Суҳбатлар ва мулоҳазалар, милоддан олдинги VI аср) китобидир. Конфуцийчилик Лао-Цзи таълймотидан тубдан фарқ қилади. У жамиятни ижтимоий ларзалардан асраб қолишга интилган феодал амалдорларнинг қарашлари ва манфаатларини ҳимоя қилган. Конфуцийчиликнинг мақсади - халқни мавжуд тартиб-қоидаларни ҳурмат қилиш руҳида тарбиялашдир. Бу дин ақидасига кўра, жамиятда осмондан юборилган «Женг» (Инсонпарварлик) қонуни амал қилади. Бу қонунни ўрганиб олиш учун инсон «Ли»га, яъни ижтимоий ахлоқ нормаларига, қоидаларига, анъанавий маросимларга амал қилиши, ўзининг жамиятдаги даражасига қараб иш тутюгш зарур.
Конфуцийчилик белгиланган диний тартибларга қаттиқ амал қилишни т&даб этади. Конфуцийнинг ўзи ҳаётлигида диний тартибларни сидқидиддан бажарган.
Эндилиқда, ҳар бир оиланинг ўз ибодатхонаси бўлиши зарур бўлди. Ҳар бир оила ўз ибодатхонасига аждодларнинг тимсоли бўлган «Чжу» тасвирини жойланггиради. Унинг ёнига қурбонликларни қўяди ва диний маросимларни ижро этади.
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чга?? *У^ЧШОТда ихгамоий-ахлоқцй масала алоҳида ўрин эгаллаиди. Шу маънода Конфуций таълимотини инсон хатти-ҳаракати ҳаети жьёрлари ҳақидага таълимот дейиш ҳам мумкин. Инсонлар ўргасидаги ҳаёт тарзи анъанавий беш муно-саоатдан иборатлиги қайд этилган:
· давлат бошлиғибилан амалдорлар ўртасидаги муносабат;
· ота-оналар билан -фарзандлар ўртасидаги муносабат;
· эр билан хотии ўртасидаги муносабат;
· катга ва кичик ака-укалар ўртасидаги муносабат;
· дуст-биродарлар ўргасидаги муносабат.
Бу таълимотда шундай кадриятлар ҳам борки, унга қойил қолмай илож йўқ.Биргина мисол келтирамиз:
Уғил ота-онаси оядида қуйидаги бешта вазифани бажариш шарт эди:
1. ,ҳар доим ота-онани тўла ҳурмат қилиш;
2. уларга энг суюкли таомни келтириш;
3. улар бетоб бўлиб қолганларида чуқур қайғуриш;
4. улар вафот этганларида юрак-юрақдан ачиниш;'
5. улар хотирасига тантанали равишда қурбонликлар қилиш. Конфуцийчилиқда диний маросимларнинг асосий мазмуни -
конфуцийчиликка   қадар  мавжуд   бўлган   анъаналарни,   уруғ-
қабилавий   маросимларни   мустаҳкамлаш,    қонунлаштиришни
ташкил  этарди. Чунки  Конфуций  ўзининг ҳеч  қандай янги
таълимот яратмаганлйгани тан олиб, фақат эски маросимларга,
таргиб-қоидаларга   қатгиқ  риоя   этишни   талаб   қиларди.  Бу
уринда   уншгг    қуйидаги   сўзларини    келтиришни   мақсадга
хмувофиқ деб билдик: «Қадимдан жорий этилган маросимлар
сақлакмас   еки улар  бекор  қилинар  эди,   унда ҳамма  нарса
аралашиб кетади, издан чиқади.Никоҳ маросимини йўқ қиливд-
чи,  унда эр-хотинлик бўлмайди,  бу билан боғлиқ катта-катта
жиноятларга йўл очилади ёки дафн этиш ва қурбонлик қилиш
маросимини  йўқ қшшнгчи,   унда  болалар  вафот этган  ота-
оналари хотираси туғрисида ўйламай,   тирикларга эса хизмат
қилмай қўядилар; Пкш-Цзин маросимини йўқ қилингчи - унда
подшоҳ билан  амалдор ўртасидаги  фарқ йўқ бўлиб  кетади,
кичик-кичик   князчалар   ўзбошимчалик   қила   бошлайдилар,
натижада таъқиб этиш ва зўравонлик бонианади».
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Хитой халқи гардавда қадимги маросимлар катта ўрин тутганлигини Конфутций яхши билар эди. Шунинг учун ҳам Хигой      халқ      анъ.яналарини,       маросимларини      ўзининг
Капилавасти деган қишлоқца бўлган. (Ҳозирда Не пал ҳудудида). Онаси - малика Майя. Подшоҳ ўғлини орзу ҳав^слар оғушида тарбиялар, уни ҳеч бир камчиликсиз катта қи^тади. Улғайиб қўшни подшоҳлардан бирининг қизи Яшадхараг^ уйланади ва ўғил кўриб, унга Рахула деб исм қўяди.
Ҳеч бир қийинчилик ва камчилик кўрмай ўсг-ан бола Сид-дхартха иттифиқо қариган чолни, беморни, оғир меҳнатли бир роҳибни учратади. Бундан қаттиқ таъсирлаилан шаҳзода инсониятни қийинчилик ва азобдан қутқаригл йўлларини ахтариб саройни ташлаб кетади. Бу вактда у 30 ёццда эди. У бе-шта роҳибга кўшилиб, улар билан қишлоқма-ь^ишлоқ кезиб юради. Кўп вақт бу роҳибларга ҳамроҳлик қил^б, уларнинг йўлларида маълум мақсад йўқлигини ва бу йўл ўз юлдига қўйган мақсади - инсониятни азоб уқубатдан қутқ?аришга олиб бормаслигини англайди ва роҳиблар жамоасидан а^ф&хади.
У чакалакзор ўрмонларда кезиб, чарчаб бир дарахт тагида дам олиш учун ўтиради ва ўзига токи ҳақиқатни тЮПМагунча шу ердан турмасликни ваъда беради.
Бу ўтиришнинг 49- куни унинг қалбидан «Сен ^қиқатни то-лдикг» деган садо келади. Шу пайтда унинг кўз олдида бутун борлиқ намоён бўлади. У ҳамма жойда шошили*х15 қаёққадир интилишни кўради. Ҳеч бир жойда осудалик ғ^ўқ Эди. Ҳаёт ниҳоясиз узокликни кўзлаб ўтиб кетаётган эди. Инсон ақти етмас бир куч - Тришна - яшаш, мавжуд §ўлиш умиди барчанинг тинчини бузар, ҳалок қилар ва яна қай-ха яратар эди. Мана энди Будда кимга қарши курашиш керакл^пш англади. Шу ондан у Будда - нурланган деб аталди. У т^гида ўтирган дарахт эса - нурланган дарахт деб атала бошлади.
Будда ўзининг биринчи даъватини Варанас^ яқинидага Ришипатана боғида, ўзининг беш роҳиб дўстлар^га қилди ва ўшалар унинг биринчи шогирдлари бўддилар.
Шу кундан бошлаб Будда ўз шогирдлари билап қишлоқма-
қишлоқ юриб ўз таълимотни тарқатиб ўзига янги издбшлар
орттиради. Будда 40 йил давомида ўз таълймотини
Ҳиндистоннинг турли жойларига етказади ка 80 ёшида
Куштнагара деган жойда дунёдан ўтди. Унинг жасади ҳинд
удумига кўра у ерда куйдирилиб, унинг хоки 8га будда жамо-
аларига бўлиб юборилди ва ҳар бир жамоа* уни дафн этган
жойида ибодатхона барпо этди.
/
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2.Ахлоқ нормалари - Будда «Панча Шила» насиҳати:
1) Қотилликдан сакланиш;
2) Ўғрилиқдан сақланиш;
3) Гумрохлиқдан сақланиш;
4) Ёлгон, қалбаки нарсалардан сақланиш;
5) Маст қилувчи нарсалардан сақланиш;
6) Тушдан кейин овқатланишдан сақланиш;
7) Ўйин - кулгудан сакданиш;
8) Зебу-зийнат, атир-упалардан сақланиш;
3.
Донишмандлик - бу буддавийликнинг асосий мақсади
бўлиб, нарсалар табиатини тўғри тушуниш.
Илк буддавийликнинг дхармалар табиати ҳақидаги мавҳум метафизик асослари буддавийликда икки оқим «Хинаяна» (кичик ғилдирак) ва «Махаяна» (катта ғиддирак) юзага келишига олиб кедди.
Хинаяна таъкидлашича дхармалар табиатини ўрганиш ва нирванага эришиш маънавий йўл билан бўлади. Бу йўл жуда оғир ва фақат монахларгина нирвана ҳолатига етиши мумкин. Махаяна эса Будда танаси жонзотларни азобдан қутқариш учун турли жонзот формасига кириши мумкин ва ҳаёт занжиридаги барча уни ўрганиши, англаши мумкин дейди. Бу нарса че*,сиз Будда рамларини, худоларни келиб чиқишига сабаб бўлди. Бу худоларга ишониш йўллари барчага мумкин. Шу сабабли «Катта ғилдирак» деб номланади.
4.
Буддавийликпинг тарқалиши.
Буддавийдикнинг ёйилингида Сангха - буддавийлик жамо-аларининг роли катта бўлган. Улар йилнинг об-ҳавоси яхши бўлган 9 ойида шаҳарма-шаҳар, қишлоқма-қишлоқ юриб, улар аҳолисини буддавийликка даъват қилиб уларга Будца таълимотини ўргатиб юришгак. Фақатгина Муссон ёмғирлари тинмай қуйган 3 ойдагина ўз ибодатхоналарида муқим бўлиб ибодат билан шуғулланганлар.
Эрамиздан аввалга 273-232 йилларда ҳукмронлик қилган Им-ператор Ашока даври буддавийликнинг кенг ҳудудга ёйилишига юггга имкониятлар яратди. Ашока ўзининг илк ҳукмронлик пайтиданоқ буддавийликка эътиқод қила бошлади. У буддавийликка, мо-нахларига, уларнинг Ҳиндистон билан чегарадош давлагларга қи;п,ш миссионер.гнк ҳаракагларига хайрихохдик кддци. Улар ўз даъватлари асосида бирон-бир ерлик.. аҳоли ёки руҳонийлар томонидан қаршиликка учрасалар, улар ҳеч қандай қарши ҳаракат қилмай, ўз
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келадилар. Уни кўрган оламон «Муҳаммад ал-Амин (ишончли Муҳаммад) кедди» деб, хурсанд бўлишади. У зот чопонларшш ечиб, унга Қора тошни қўйиб, барча қабила бошликларини чопонни бараварига кўтаришга буюрадилар ва ўзилари Қора тошни жойига қўядилар. Муҳаммад с.а.в. ўзларининг зукколиклари билан қабилалар ўртасида чиқиши мумкин бўлган низонинг олдини оладилар.
Муҳаммад с.а.в. 40 ёшга етганларида кўпроқ ёлғизликни қўмсайдиган бўлиб қолдилар. Маккадан 3 мил масофадаги Ҳиро тоғида жойлашган горга кетар ва Рамазон ойини у ерда кечириб, ибодат қилардилар. Ғамлаган озуқалари тугагач, биби Хадича олдига қайтар, бу ерда бир оз қолиб, яна ўша ғорга кетар эдилар.У ерда ўзларини сукунатга бериб, чуқур ўйга толар эдилар. Ғойибдан қулоқларига «Сен Аллоҳнинг элчисисан» деган товушлар эшитилар эди. 1-и
Милоднинг 610 йилида Рамазони шариф ойида Пайғамбар а.с. одатга кўра, яна Ҳиродаги ғорга чиқдилар. Жамиятда юз бераётган ноҳақликлар, инсоният жабр тортаётган залолатдан қутулиш - олий ҳақиқатга эришиш ҳақида фикр юритар эдилар. Ҳиро тоғида аввалги ўтган пайғамбарлар Иброҳим, Мусо, Исо каби «таҳаннус» ибодати билан машғул бўлардилар. Имом ал-Бухорий бу ибодатга шутғдай шарҳ берадилар: «Пайғамбаримизнинг қайси шақлда ибодат қилганлиги сўраладиган бўлса, бунинг тафаккур ва ибратдан иборат бўлгашгигини айтамиз».
Пайғамбарликнинг бошланиши тушда аён бўла бошлади. Тушда кўрилган ҳар бир нарса ойдин бир субҳ каби ўнгда юз берарди. Кунларнинг бирида Ҳиро тоғидага ғорда ваҳй келтирган фаришта Жаброил а.с.Пайғамбарга кўринди ва:
· Ўқи, -деди. Пайғамбар:
· Мен ўқишни билмайман, - дедилар. Фаришта яна амрини тақрорлади. Пайғамбар яна:
-
Мен ўқшшги билмайман, - жаюбини бердилар. Сўнгра
фаришта у кшшши бошдан оёққа қадар кучлари қолмагунча сиқди.
Шунда Пайғамбар:
-
Нимани ўқишим керак? - деб сўрадитар.
У замон фаришта илоҳий оятларни ўқий бошлади:
/
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«Яратган раббинг номи билан ўқи! У инсонни лаҳта қондан яратди. Ўқи! Карами кенг бўлган Раббинг ҳаққи учунки, У қалам билан таълим берди, инсонга билмаганларини ўргатди».
«'Алақ» сурасининг бошидаги бу оятлар илк келган вахйдир. Пайғамбар а.с. бу оятларни қалбга жойлаб, фариштаниш кетидан қайтардилар. Шундан сўнг бўлиб ўтган воқеадан ниҳоятда ҳайрат ва қўрқувга тушганларидан дарҳол биби Хадичанинг ҳузурларига қайтдилар ва «Мени ўраб қўйинг, ўраб қўйинг», дедилар. Ўранганларидан сўнг узоқ уйқуга кетдилар. Уйғонгач бўлган воқеани аёлларига сўзлаб бердилар. Хадича буни яхншликка йўйиб, Варақа ибн Навфал номли аввалги самовий китоблардан бохабар бўлган қариндошларининг ҳузурига бориб, бу воқеанинг тафсилотини сўрадилар. Варақа бу кўринган фарингга Мусо ва Исо пайғамбарларга ваҳйни олиб тушган «Номуси Акбар» - Жаброил эканлигини айтди. У яна келажакда Муҳаммад с.а.в. умматга пайғамбар бўлишлари, бу йўлда кўп азият чекиншари, ўз юртларидан чиқарилишларй ҳақидаги хабарларни билдирди.
Расулулоҳ яширин даъватга ўтдилар. Биринчи бўлиб Хадича бинт Хувайлид ва амакиваччалари Али ибн Аби Толиб имон келтиришди. Кейин Зайд ибн Ҳориса, Абу Бакр имон келтиришди. Биринчилардан бўлиб иймон келтирганларни кўрадиган бўлсак, улар аёллардан - Хадича, эркакдардан - Абу Бакр, ёш болалардан - Али ибн Аби Толиб, қуллардан - Зайд ибн Ҳориса бўддилар. Улар жамиягнинг турли табақаларидан бўлиб, бу нарса ислом ҳамма учун ҳам муносиб дин эканини кўрсатарди. Вақт ўтиши билан жами мусулмонлар 30 кишига етди. Улар қурайшийларнинг янги динга қарши экашгикларини билганликлари учун ўз динларини яширин сақладилар. Бу ҳолат уч йил давом этди. Шундан сўнг исломга очиқ даъват қилиш вақти етганлигини билдирувчи қуйидаги мазмундаги ояглар нозил бўдди:
«Яқин қариндошларингни уйют, мўмитардан сенга тобеъ бўлгатарга раҳмат ва ҳимоя қанотларини тушир. Агар сенга осий бўлиб қарши тураверсалар, уларга: Мен сизнинг амалларингиздан покдурман (тамомила узоқман), деб айт» (Шуаро сураси, 214-216-оятлар).
«Сен ўзингга амр қилинган ишни (ҳақ динга даъват қилишни)
очиқдан-очиқ юзага чиқар ва мушриклардан юз ўгир» (Ҳижр
сураси, 94-оят).
,1
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Пайғамбар бу оятга биноан Абдулмутталиб оиласини, амакилари Абу Толиб, Аббос, Ҳамза, Абу Лаҳабларни уйларига зиёфатга таклиф этдилар. Овқатдан сўнг Пайғамбар ваҳй қабул қилганлари, янги дин исломга даъват этшнга буюрилганлари ҳақида гапирдилар. Абу Лаҳаб бу сўзларни қатьий инкор этиб, йигилганларни тарқатишга тугдди.
Бир муддат ўтгач Пайгамбар даъватни янада кучайтирдилар. Бир куни Сафо тепалигага чиқиб: «Эй Қурайш халқи», - дея хитоб қилдилар. Бу хитобни эшштанлар Муҳаммад с.а.в.нинг атрофига тўпландилар.У кюпи тўпланганларга қарата:
· Сизга шу тепанинг орқасида бир душман қўшини борлиги хабарини айтсам, менга ишонасизми? - дея сўрадилар.
· Ҳа, ишонамиз, чунки сенинг ёлгон сўзлаганингни ҳеч эшитмадик,- дедилар.

Пайғамбар уларга:
· У ҳолда сизни огоҳ этаман. Агар сиз Аллоҳга ишонмасангиз, буюк бир азобга дучор бўласиз,- деб қабила номларини бирма-бир санаб ўтдилар.Сўнгра:

· Хабарингиз бўлсинки, Аллоҳ менга яқин қабиламни огоҳ этишимни амр этди. Мен сиз учун на дунё манфаатини сақламоққа, на охиратда топадиган насибамизни ҳозирлашга қодир эмасман. Булар сизнинг бир сўзингизга боғлиқ. У ҳам бўлса, «Ла илаҳа иллаллоҳ» («Аллоҳдан бошқа илоҳ йўқдир»), дейишингаздир,- дедилар.

Тингловчилар орасида бўлган Абу Лаҳаб дарҳол ўрнидан туриб:
-
Кунимизни заҳар қилдинг. Бизни бу ерга пгунинг учун
тўпладингми?- деди.
Шу сабаб бўлиб, бу йиғин ҳам бир натижа бермади.
Илк мусулмон бўлганларнинг ичидан ҳеч кими ва орқасида қувватли суянчиғи бўлмаганлар мушрикларнинг таъқибига учрадилар. Макка мушриклари Абу Бакр, Усмон ибн Аффон каби обрўли ва бадавлат зотларга бир нарса дея олмас эдилар. Аммо заиф бўлган фақирларни оч ва сувсиз тутишар, урар эдилар. Улар орасида Билол Ҳабаший, Аммор ибн Ёсир, Суҳайб Румий, Ҳаббоб ибн Арат, Абу Фукайҳа каби қуллар ҳамда Лубайна, Наҳдийя, Зиннира, Умму Абис каби жориялар бор эдилар.
Мушриклар    Усмон    ибн    Аффон    каби    мусулмонларга
чтларидан келган. азобларни беришдан чекинмаётган эдилар.
' "айғамбарга энг кўп душманлик қилганлар қуйидагилар эдилар:
81
Абу Лаҳаб, Абу Жаҳл, Валид ибн Муғира, Абу Суфён, Умайя ибн Халаф, Ос ибн Воил.
Қурайш улуғлари Муҳаммад с.а.в. нинг Аллоҳ элчиси бўлганлигини тан олган эдилар. Аммо ҳасад юзасидан унга қарпги чиқар эдилар. Буни Аҳнас Абу Жаҳлдан ислом ҳақидаги фикрини сўраганида у берган жавобдан билса бўлади: «Биз билан Ҳошимийлар ўртасида қадимдан рақобат бордир. Шарафни ўртада бўлиша олмаймиз. Улар зиёфат берсалар, биз с ҳам берамиз. Улар хайр-саховат кўрсатсалар, биз ҳам кўрсатамиз; улардан орқада қолмаймиз. Шундай баробар кетаётган пайтимизда улардан бири ўзига кўкдан ваҳй келганини хабар беряпти. Биз бунга қандай қўшила оламиз? Валлоҳи, биз уларнинг Пайгамбарига ишонмаймиз!..».
Мусулмон бўлмаган маккаликлар ҳам Муҳаммад с.а.в.нинг юксак ахлоқ эгаси эканликларини тан олар эдилар. Мусулмонлар сафи кенгайиб Пайғамбар амакилари - жасур Ҳамза ундан сўнг Умар ибн ал-Хаттобнинг имон келтиришларидан мушриклар саросимага тушиб қолдилар. Улар мусулмонларга озор беришни янада кучайтириб юбордилар. Бу азиятлардан холи бўлишлари учун Пайғамбар мусулмонларга Ҳабашистонга ҳижрат қилишни буюрдилар.
Ҳабашистонга кетишни истаган 11 экак ва 4 аёддан иборат бўлган биринчи гуруҳ Маккадан яширин равишда чиқиб, Қизил денгиз бўйлаб кетди. Уларнинг ичида Усмон ибн Аффон ва хотини Руқия (Пайғамбарнинг қизлари), Абу Ҳузайфа ва хотини, Зубайр ибн Аввом, Абдурраҳмон ибн Авф, Абдуллоҳ ибн Масъуд бор эдилар. Гуруҳ бошлиғи Усмон ибн Мазъун эди. 15 киши бир гуруҳ ҳолида ваҳйнинг 5-йили Ҳабашистонга кетдилар. Уларни Ҳабашистонда жуда яхши кутиб оддилар. У ерда яхши сокин ҳаёт кечира бошладилар. Уларнинг бундай осойишта ҳаёт кечираётгашшкларини эшитган бошқа мусулмонлар ҳам бир йилдан сўнг иккинчи бир гуруҳ ҳолида у ерга ҳижрат этдилар. Бу гуруҳнинг боншда Жаъфар ибн Аби Толиб бўлиб (Алининг акаси), улар 80 киши эдилар.
Ҳабашистон халқи ва унинг подшоҳи Нажоший мусулмонлар жуда яхши муносабатда бўлдилар.
Маккаликлар Абдуманоф уруғини Абу Толиб дарасига қамал қилдилар.Шундан сўнг икки марга Ҳабашистонга ҳижрат қилинди.
Қамалдан сўнг Хадича вафот этди. Пайғамбар Тоифга ҳижрат қилдилар.
82.
Маккада «Исро ва Меърож» воқеаси юз берди4. Душманлар Расулуллоҳни ўлдиришга қарор қилишди.
Мадина даври. V Мадиналиклар Маккага Пайғамбар ҳузурларига келиб исломни қабул қилдилар. Улар билан маккалик мусулмонлар ўртасида дўстлик алокалари ўрнатилди. Макка мушрикларининг мусулмонлар устидан тазйиқлари кучайгач Пайғамбар уларга Ясриб(Мадина)га ҳижрат қилишни буюрдилар.Улар кетидан ўзлари ҳам ҳижрат қиддилар. /
Мадиналик «ансор»(«ёрдамчи»)лар маккалик муҳожирларни жуда самимий кутиб олдилар. Муҳаммад с.а.в.нинг ҳижратлари раби ал-аввалнинг 8-куни милодий 622 йил 20 сешябрда бўдди. Биринчи мусулмонлар масжиди қурилди. Азон жорий этилди. Авс ва Хазраж араб қабилалари ва Бану Қурайза, Бану Қайнуқоъ, Бану Надир қабилалари билан ўзаро сулҳ тузилди. Ҳар томондан мусулмонларга қарши ҳужумлар уюштиридди. Мусулмонлар уларни муваффақият билан қайтардилар. 624 йил, март ойида «Бадр» ғазоти бўдди.
гМадина даврида Муҳаммад пайғамбар етакчиликларидаги ислом жамоаси яқин давлатлар орасида тузилажак кучли бир давлатаинг вазифаларини бажариб, турли араб қабилаларининг ва бир-бирига қарам бўлган қабилалар итгифоқларининг ўзаро душманлигини йўқотишга улар ўртасида яқин ва узоқ муддатли су.тх шартномаларини тузишга киришган эди. (/
Ҳижратнинг 6 - йилида Макка қурайшийлари билан тузилган Худайбия шартномаси энг муҳим тарихий хужжатлардан биридир. Бу сулх битими тузилиши арафасида Пайғамбар 1500 саҳоба жангчилар билан, ўқ-ёй ва найзалар олмасдан, фақат қилич тақиб, Байтулҳарам зиёрати вақтида қурбонликка сўйиладиган 70 туяни ҳайдаб, Макка шаҳрига яқин кеддилар. Бу кичик қўшин Макка мушрикларига кўп кўриниб, улар Расулуллоҳни жанг қилишта, урушга келган ҳисоблаб, шаҳарга киритмадилар. Ҳар икки тараф бир неча бор элчилар алмашиб, вазиятни тушунтирдилар. Мусулмонларнинг тинч мақсадда келганига ишонмасдан, Макка мушриклари урушга тайёрланиб турдилар. Аммо жоҳилият замонларида ҳам Байтулҳарамда -Каъба ва унинг атрофида жанг қилиш, қон тўкиш ман қилинган эди. Буни яхши билган Муҳаммад пайғамбар Усмон ибн Аффон
4 Бу ҳақда маълумот учун қаранг: Абу Абдуллоҳ Муҳаммад ибн Исмоил ал-Бухорий. Ҳадис. Ал-Жомиъ ас-саҳиҳ. 2-жклд. Т., 1997. 567-бет.
етакчилигида навбатдага элчиларни юбордилар. Макка мушриклари буларни гаровга олиб, (асир олгандай), қайтариб жўнатмадилар. Мусулмонлар ҳам Макка вакилларини вактинча ушлаб турдилар.
Орадаги кескин вазиятни юмшатиш учун пайғамбар Ҳудайбия деган жойда Макка раислари билан ўн йиллик сулҳ шартномасини тузишни таклиф этдилар. Ҳудайбия шартномаси мусулмонлар учун мураккаб вазиятда тузилди.
Мусулмонлар давлатининг илк тарихий хужжатларидан бўлган Ҳудайбия битимида қуйидаги шартлар ёзилди:
· Ўн йилгача тарифлардан ҳеч бири уруш бошламайди,
· Шу муддат ичида мусулмонлар ва маккаликлар ўзаро алоқада бўладилар.

· Улардан кимки мусулмон бўлиб Маккадан Мадинага волий рухсатисиз қочиб келса, агар маккаликлар уни талаб қилсалар қайтарилади. Мусулмонлар тарафидан муртад бўлиб қочган кишилар қайтарилмайди.

· Уртамшда душманлик тугатилади, талончилик ва макр-ҳийлаларга йўл қўйилмайди.

· Истаган одамлар Муҳаммад билан шартнома тузиб, иттифоққа қўшилишни истаса-қўшилаверади, истаган одамлар қурайшийлар билан шартнома тузиб, иттифоққа қўшилишни истаса қўшилаверади.
· Сен (Муҳаммад) бу йил Маккага кирмай қайтиб кетасан, келаси йили биз Маккадан чиқиб турамиз ва мусулмонлар уч кун Маккада туришлари ихтиёрийдир. Уша вақтда мусулмонларнинг қиличлари қинида бўлиб, бошқа ҳеч қандай қурол билан келамайдилар.

Шартномага мусулмонлар жамоаси тарафидан Муҳаммад пайғамбардан сўнг Абу Бакр Сиддиқ, Умар ибн ал-Хаттоб, Абдураҳмон ибн Авф, Абдуллоҳ ибн Суҳайл (Қурайш вакилининг ўғли), Саъд ибн Аби Ваккос, Муҳаммад ибн Маслама имзо чеқдилар. Курашшшлар тарафидан Суҳайл ибн Амр, Миқроз ибн Хафс, Хувайлид ибн Абдул-Узза имзо чеқдилар.
Ҳижратнинг 8-йили Макка фатҳ этидди. Ҳавозин, Сақиф қабилалари билан Ҳунайн жангги бўлди. Мушрикларнинг Каъба ичидаги 360 олиҳа (бут-санам)лари, хусусан Аллот, Манот, ал-'Узза номли бутлари йўқ қилинди.
Макка фатҳидан сўнг ислом Арабистон ярим оролида тўла ғалабага эришди. Шуни алоҳида таъкиддаш зарурки, Макканинг
олиниши мусулмонлар учун ғоят катта аҳамиятга эга бўдци, чунки шундан сўнг Мадинадага мусулмонлар жамоаси Арабистон муҳитида ягона давлат ва сиёсий кучга айланди.
632 йили Пайғамбар ҳажга борипгга қарор қилдилар. Бу у зотнинг охирга ҳажлари бўлганлига туфайли ислом тарихида «Ҳажжатул вадо» (хайрлашув ҳажи) деб номтанди. Бу сафарга тўқсон минг мусулмон отланди. Зу-л-ҳижжа ойининг тўққизинчи куни Арафот тогида Пайгамбар а.с. ислом динининг асосий шартларини баён этган «Видолашув хутбаси»ни ўқидилар. Шундан сўнг, деярли барча араб қабилалари исломни тан олиб Пайгамбар а.с.га элчи ва макгублар йўллай бошладилар.
Даждан Мадинага қайтган Пайғамбар бир оз муддатдан сўнг касалликка чалиндилар.Зотан «Моида» сурасининг 3-ояти нозил бўлган вақтда саҳобаларнинг баъзилари пайгамбар ҳаётларининг охирлашиб қолганлигини сезган эдилар. Жумладан у1пбу оятда қуйидагилар баён этилган:
«...Бугун сизларга динингизни комш қилдим, неъматимни бенуқсон, тўкис қилиб бердим ва сизлар учун (фацат) Исломни дин қилиб ташадим» (Моида сураси, 3-оят).
Ҳижратнинг ўн биринчи йилида Пайғамбар а.с. вафот этдилар. Пайғамбарнинг вафот этган куни ҳақида тарихчилар орасида турли хил фикр-мулоҳазалар мавжуд. Тарихчилар В.В.Бартолъд, Муҳаммад Ҳузарий Сайид Амир Али, марҳум профессор Муталиб Усмонов, Доктор Абдулмунъим Мажид Муҳаммад пайғамбарнинг вафот этган кунларини 632 йилнинг 8 июн деб берадилар. Тарихчи Муҳаммад Ризо пайғамбарни 632 йил 9 июнда (11 ҳижрий йил, 12 рабиул аввал) вафот этганлар деб ҳисоблайди.
Ал-Хулафо ар-Рошидун даври. Пайгамбар вафотлари ҳакддаги хабар Мадина аҳли орасида ёйилгач, ансорлар Хазраж қабиласининг сайиди Саъд ибн Убода ёнига тўпландилар. Айни пайтда мусулмонлардан бирининг Абу Бакр олдига келиб, Бани Соида сақфасида ансорлар Расулуллоҳга халифа сайлаш учун йиғилганларини хабар бериши эътиборга лойиқ. Чунки худди шу маълумот мусулмонлар ўртасида халифа сайлаш бир қатор мураккаб ихтилофий муаммолар билан амалга ошишидан хабар беради. Абу Бакр, Умар ибн ал-Хаттоб ва Абу Убайда ибн Жарроҳлар Саъднинг бетоб бўлишига қарамасдан, ансорларга маъруза қилаётган пайтига етиб келдилар.
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Муҳожирлар халифани Қурайш қабиласидан сайланишшга хохлар эдилар. Чунки Қурайш қабиласининг Арабистон ярим оролида нуфузи юқори эди. Агар халифа бошқа қабиладан сайланса, давлат ичида фитна оралаши шубҳасиз, чунки мухожирлар биринчитардан бўлиб Пайғамбарга ' иймон келтирганлар ва Макка мушрикларининг азобларини бирга тотган эдилар.
Ансорлар эса муҳожирлардан кўра халифаликка ўзларини ҳақлироқ деб билардилар. Улар Пайғамбар қийин аҳволда қолганларида ёрдам қилганлар ва ўз шаҳарларининг тўрини бўшатиб бергандилар ва у зот билан бирга мушрикларга қарши елкама-елка туриб жанг қилган эдилар.
^ Муҳожирлар халифаликка Қурайш қабиласининг номзодини Қўяр эканлар, Пайғамбарнинг «Имолтик Қурайш ҳакки» «Имомлик Курайшдан, казшик ансордан ва азон чақириш эса ҳабашдандир» - деган ҳадисларини далил қилар эдилар. Улар халифатикка Умар ибн ал-Хаттоб ёки Абу Убайда ибн Жарроҳнинг номзодини кўрсатардилар.
Уз ўрнида ансорлар ҳам Қуръон оятлари ва пайғамбарнинг ҳадисларига таянган ҳолда халифаликка Саъд ибн Убода номзодини қўйдилар. Улар мухожирларнинг муайян қабиладан халифа сайлаш хақидаги фикрига қарши чиқиб, халифани ҳар қандаи қабиладан унга лойиқ одамни топиб сайлаш мумкин деган хулосага келдилар.
Ансорларнинг асосий далиллари Қуръондаги «Оллоҳнинг ҳузурида севимлироғингиз тақводорларингиздир» - деган ояти ва иаиғамбарнинг «Агар боши майизга ўхшаган қора хабаш сизларга бошлиқ бўлса, унга итоат этинглар» - дегая ҳадислари эди.
Мазкур халифаликка номзодлар орасида Пайғамбарнинг уруғларидан халифа сайлаш тарафдорлари ҳам бор эдилар. Улар Ати ибн Аби Толиб, Аббос, Зубайр, Фотима ва бошқа Ҳошим уруғиншгг вакиллари эди. Улар халифаликка пайғамбар оиласидан боншиқ сайлаш иштиёқида эдилар Бу гуруҳ халифаликка Алини, ундан кейин унинг ўғлини кейин набирасини ва ҳ.к. сайламоқчи эдилар. Уларшшг таъбирларича уринбосар эмас, фақат етакчи имомгина Қуръонни шарҳ т тафсир қи-шши, ҳадисларни таҳ^шл этиши ва шариат иншарида ҳукм, фатво чиқариши мумкин эди. Шунинг учун улар пайғамбар издошига халифа эмас, «Имом» номини берганлар
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Шу икки гуруҳ орасидаги кичкина ихтилоф ислом умматининг Сунний ва Шиа оқимларига бўлиншнига сабаб бўлди.
Абу Бакр халифаликка сайлангач, уни мусулмонлар «халифат Расулуллоҳ», яъни «Пайғамбарюшг ўринбосари» деб атадилар. Ундан сўнг халифаликка сайланган Умар ибн ал-Хаттоб пайғамбарнинг эмас, балки Абу Бакрнинг ўринбосари бўлиши керак эди. Шунинг учун мусулмонлар уни «халифат халифат Расулуллоҳ», яъни «Пайғамбар ўринбосарининг ўринбосари» деб аташлари зарур эди. Бундай қийин талаффуздан қочиш мақсадида Умар ибн ал-Хаттоб ўзини «Амирул муъминин», яъни муъминларнинг амири деб аташларини маъқул кўрган эди.
Халифалик Али ибн Аби Толибга етиб келгач, эса унинг тарафдорлари уни «Имом» деб атай бошладилар. Шундай қилиб, илк араб халифалари: халифа, амирул муъминин ва имом деб номланганлар.
Ўтияган мавзу бўйича саволлар
1. Ислом дининг асосий ақидаси нималардан иборат?
2. Муҳаммад алайҳи-с-салом қайси даврда ва қаерда дунёга келдилар?
3. Биринчи ваҳй қачон нозил бўдди?
4.
622 йилдаги ҳижратнинг моҳияти нимадан иборат?
; 5. Бадр жангги қачон ва қаерда бўлиб ўтди?
6. Макка фатҳи қачон амалга оширилди?
Таянч сўзлар:
8. Мусулмон;
9. Мушрик; Ю.Каъба; П.Закот;
12.Ҳажар ал-Асвад; 13.Фатҳ;
14. Рисолат;
1. Ислом;
2. Жоҳилия; й              3. Васанийя;
4. Ҳанифлик;
5. Ваҳй;
6. Даъват;
7. Ғазот;
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Семинар учун мавзулар
1. Ислом таълимоти ва рукнлари.
2. Жоҳилия даврида Арабистон ярим оролидаги ижтимоий ва диний ҳолат.
3. Муҳаммад алайҳис саломнинг ваҳйгача бўлган ҳаётлари.
4. Пайгамбарлик фаолиятининг бошланишй-
5.
Ислом дини Макка даврида.
* 6. Мадина Ислом давлати.
7. Ал-Хулафо ар-Рошидун даврида ислом.
Ддабяётла]):
1. Иброҳимов Н.И.Ўрта аср араб халқ адабиётя.Т., «Фан», 1994.
2. Ҳасанов А.А.Макка ва Мадина тарихи.Т., 1992.
3. Усмон   Кески   ўғли. Ҳазрати   Пайғамбар   ҳаёти.  Туркчадан   Иброҳим Йўддош Жўрабой ўгли таржимаси.Т., 1997.
4. Большаков О.Г.ИсторияХалифата. 1-Зчасти.М., 1989-1998.
5. Ислам.Энциклонедический словарь.М., 1991.-315 с.
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«Бизнинг динимиз авваламбор Қуръони Каримга, унинг илоҳий оятларшш тушунтириб, маъно-мазмунини бизга аён қилиб берадиган Ҳадиси                     шарифга асосланади».
И. А. Каримов
8-Маву. ИСЛОМНИНГ АСОСИЙ МАНБАЛАРИ
Режа:
/.    Қуръон ва ҳадис - Ислом динининг асосий манбалари;
II.
^Қуръоннинг таркиби;
III. Қуръоннинг жамланиши;
IV. Тошкентдаги «Мусҳафи Усмоний» тарихи^ V.   Ҳадис ва машҳур муҳаддислар;
VI   Имом ал-Бухорий - буюк муҳаддис.
Қуръони Карнм
«Қуръон» - арабча «қара'а» (ўқимоқ) феълидан олинган. Қуръон суралардан иборат. Сура Қуръондан бир бўлак бўлиб, энг ками учта ёки ундан ортиқ оятларни ўз ичига олади. Қуръонда жами 114 та сура мавжуд. Оятлар сони эса, Қуръон мантларини тақсимлашнинг турли йўлларига кўра, 6204та, б232та, ҳатго 6666 тагача белгиланган. Бу нарса Қуръон нусхаларининг бир-биридан фарқти эканлигини эмас, балки ундага оятларнинг турлича тақсимланганлигини билдиради.
Суралар Қуръонда ўз мазмуний изчиллигига ёки ўқилган вақтига, яъни хронологик тартибига қараб эмас, балки ҳажмига кўра - аввал катта суралар, ундан сўнг кичик суралар тартиби Муҳаммад с.а.в. кўрсатмаларига биноан жойланган. Сураларнинг ҳажми ҳам ҳар хил: энг катта ҳажмга эга бўлган 2-сурада 286 оят бор, энг кичик суралар фақат 3 оятдангина иборат.
Исломшунослик ва Қуръоншунослик хулосалари асосида сураларнинг хронологик тартибини куйидагича шакдда тасаввур қилиш мумкин:
1. Макка даври (610-615 йиллар). Европа олимлари бу даврда нозил бўлган сураларга «Назмий суралар» деб ном берганлар.
2.Макка даври (616-619 йиллар), Муҳаммад с.а.в.ва уларнинг издошлари доимий таъқиб остида яшаган ва кўпчилик Ҳабашистонга кўчиб кетган муҳитда нозил бўлган. Бу сураларда
VI)
Оллоҳнинг «Раҳмон» сифатвда кўп тилга олингашшги сабабли Европа олимлари уларни «Раҳмон суралари» деб атаганлар.
3. Макка даври (610 йил бошларидан 622 йил сентябригача) Бу даврда ҳам Муҳаммад с.а.в. ва саҳобалар таъқиб остида яшаганлар, махфий равипгда, кўтшнча шаҳардан ташқарида ибодатга тўпланганлар. Бу давр сураларида исломнинг ақоидига кенг ўрин берилган.
Тарихий воқеалар аниқроқ кўзда тутилган ҳолда Мадина даврига оид 24 та сурани беш даврга ажратиш маъқулроқдир-
1-Мадина даври (622 йил октябрдан 624 йил гача). Муҳаммад с.а.в. Мадинага кўчиб келганларидан маккаликлар билан биринчи иирик тўқнашув - Бадр жангагача нозил бўлган 4 сура бу даврга киради.
2-Мадина даври (624 йил мартидан 625 йил мартигача) Бадр жангидан кейин Уҳуд жангигача ўгган бир йил ичида нозил булган 3 сурани ўз ичига олади.
З-Мадина даври (625 йил мартида - 627 йил мартигача) Уҳуд жангидаги талофотдан кейин Хандақ жангигача ўгган икки йил ичида 5 та сура нозил бўлган.
4-Мадина даври (627 йил апрелидан 630 йил январигача) Аандақ жангидан сўнг Макканинг олинишигача ўтган салкам уч иил ичида нозил бўлган 8 сура шу даврга киради.
5-Мадина даври (630 йил февралидан 632 йил майигача) Макка фатҳ қилинганидан кейин Муҳаммад с.а.в. вафотларигача утган икки йиддан ортиқроқ давр ичида нозил бўлган 4та суш нгу даврга киради.
Муҳаммад алайҳис-салом ҳаёглик чоғларвда яна ваҳй тушиб қолар    деган    умидда    Куръон    жамланиб,     китоб    ҳолига келгирилмаган   эди. Пайгамбар   вафотларидан  кейин   Қуръон кишвдарнинг хотирасида ва ёзган нарсаларида сақланиб қолди паигамбардан сўнг мусулмонларга Абу Бакр (572-634)  бошлик этиб саиланди. Унинг халифалик даврида (632-634)  муьминлар ва муртад(диндан қайтган)лар ўртасвда швддатли жанглар бўлиб утди. >шбу жангларда Қуръонни тўлиқ ёд олган қорилар кўшюб шаҳид булдилар. Шунда Умар  ибн  ал-Хаттоб  (585-644)   Аб> Бакрга   «барча   қорилар   шу   зайлда   ўлиб   кетаверса   Қуръоь нуқсоьди оулиб қолиши мумкин, шу сабабли уни жамтаб китоб ҳолига келтириш зарур» деган маслаҳатини берадиАввалига Аб\ Бакр   иккиланиб   гуради,   чунки   бу  иш   Пагнамбар   ҳаёглш паитларида қилинмаган эди.Кейинроқ Абу Бакр ҳам Қуръоннк
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китоб шаклига келтириб қўйигн зарурлигини англаб етди ва Зайд ибн Собит исмли саҳобани чақириб бу ишни унга топширади. Чунки, Зайд Пайғамбар алайҳис-салом билан жуда Кўп бирга бўлган, Қуръонни жуда ҳам яхнш ёд олган ва Расулуллоҳ ҳузурларида ёзган. Пайгамбар умрларининг сўнгги йилида фаришта Жаброил алайҳис-саломга Қуръонни аввалидан то охиригача ўқиб берганларида бирга бўлган эди. Шундай қилиб, Зайд ва Умар машаққатли уринишлардан кейин Қуръонни кийик терисидан бўлган саҳифаларга ёзиб чиқцилар ва боғлаб Абу Бакрнинг уйида сақлаб қўйдилар. Бу «суҳуф» -саҳифалар деб номланди. Абу Бакр оламдан ўтгандан кейин саҳифалар Умар ибн ал-Хаттоб уйига, у оламдан ўтгандан сўнг, унию' қизи - Пайғамбар алайҳис-салом аёллари Ҳафсада қолди.
Вақт ўтиши билан кўплаб халқлар мусулмонликни қабул қилиши натижасида мусулмонларнинг сони кўпая борди. Турли тиллар ва шевалар ўртасида мавжуд фарқларга кўра Қуръонни қандай ўқиш кераклиги борасида ихгилофлар чиқа бошлади. Бу ҳолатни кўрган ўша вақгда халифалик қилган Усмон ибн Аффон (644-656) Ҳафса бинти Умардан Абу Бакр ва Умар даврвдага суҳуфяярня сўраб олиб ундан нусха кўчиршпга буйруқ беради.
Халифа Усмон ибн Аффон топпшриғига биноан Зайд ибн Собит барча Қуръон сураларини йиғиб, таққослаб чиқиб қайтадан Қуръон матнини жамлаган. Қуръоншюг биринчи расмий нусхаси 651 йил тақцим этилди. У асл нусха ҳисобланиб яна учта, баъзи манбаларга кўра етгита нусха кўчиртирилиб, йирик шаҳарлардан -Басра, Дамашқ, Куфага жўнатилади. «Имон» деб номланган асл нусха эса Мадинада, халифа Усмон ҳузурида қолди. Кўчирилган нусхалар «Мусҳафи Усмон» деб аталди.
Нусхалар тайёр бўлгандан сўнг мусулмонлар яшайдиган диёрлардаги марказий шаҳарларга биттадан нусхага битта қори қўшиб жўнатдилар ва ҳаммага фақат Қуръоннинг шу нусхасидан кўчиришга буйруқ беради.
Мазкур Қуръон 5553 варақцан иборат бўлиб, варақлар ўлчами 68x53 см., матн ҳажми 50x44 см.дир.Саҳифалар кшгак терисидан ишланган б^либ, ҳар бирига 12 қатордан чиройли куфий хатида ёзув битилган. Кўп варақлари йўқолган ва кейинчалик қоғоз саҳифалар билан тўлатилган.
Татаристоялик ислом олими Шиҳобуддин ал-Маржонийнинг (1818-1889)   айтишича,   Қуръонни қайта тиклаш Самарқандда
\
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жойлашган «Муғак масжиди» имоми Абдурраҳим ибн Усмон (ваф. 1838 й.) тарафидан бажарилган.
Араб тарихчиларининг хабар беришларича, халифа Усмон Қурьонни мугоала қилиб ўтирганларида ўлдирилган. У кишининг қони Қуръонга тўкилган. Шу туфайли ҳам Усмон Қуръони асл нусхалиги ва халифа қони тўкилганлиги билан мусулмон дунёсида муқаддас китоб ҳисобланиб, алоҳида эътиборга сазовордир. Биздаги, яъни Тошкент шаҳридаги Усмон Қуръонида ҳам қон излари бўлиб, шу нусха халифа Усмонга тегишли деган фикрлар мавжуд.
Усмон Қуръони руслар Ўрта Осиёни босиб олгунча Самарқандда, Хўжа Ахрор мадрасасида сақланар эди. Қуръоннинг Самарқандга келтирилиши ҳақида ҳам халқ ўртасида ҳар хил ривоятлар мавжуд. Улардан бирида муқаддас китобни Абу Бакр ал-Қаффол аш-Шоший (976 йили вафот этган, Тошкентда дафн қилинган) Бағдоддан олиб келган деб ҳикоя қилинади. Авлодлар оша Абу Бакр Қаффол Шоший меросхўрларидан Хўжа Аҳрор қўлига ўтган ва у китобни ўзи қурдирган мадрасага қўйдирган. Иккинчи бир ривоятда эса Хўжа Аҳрор муридларидан бири Маккадан ҳаж қилиб қайтаётганида Истамбулга киради ва бориб Султонни оғир ҳасталикдан даволайди. Султон миннатдорчилик билдириб, унга Қуръонни тортиқ қилади.
1/Бизнинг ва арабшунос олимларнинг фикрича бу Қуръон соҳибқирон Темур томонидан Басрадан кўплаб қўлёзма китоблар ва бошқа ўлжалар билан бирга Самарқандга келгирилган ва машҳур Темур кутубхонасига қўйдирилган. Темуриилар давридаги ўзаро келишмовчиликларда Темур кугубхонаси ёндирилиб юборилган.Тасодифан шу нусха омон қолган.
Қуръонни чуқур илмий тафтиш этган Санкт-Петербурглик шаркшунос олим АВ.Шебунин фикрича, Қуръон Басрадан Соҳибқирон Темур томонидан Самарқандга келтирилган. чунки, Шебунин Париж, Берлин ва Маккадаги бошка нусхаларига солиштириб, биздаги Қуръоннинг Басра нусхаси эканлигини исботлаб берди. 400 йил давомида бу муқаддас китоб Самаркандда еакданади. (/
Минг афсуслар бўлсинким, 1868 йилда рус аскарларининг Самарқандга бостириб кириши билан халқимизнинг моддий, маънавий бойдикдарига тажовуз бошланди.
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Албатта бу тажовуздан муқаддас ҳисобланган қабр тошлари, мақбара ичидага ёдгорликлар ҳам, мусулмонларнинг шохона мулки Усмон Мусҳафи ҳам четда қолмади. Мусулмонлар Қуръонини тезликда бекитиб Бухорога жўнатмоқчи бўладилар. Бироқ бу хабар Зарафшон ўлкасининг бошлиғи генерал Абрамов қулоғига етиб, «фан учун бундай нодир, бебаҳо, қадимий ёдгорликни қўлдан чиқармаслик учун ҳамма чора кўрилсин» деб полковник Серовга буйруқ беради. Серов Қуръонни генерал Абрамовга келтиради. Абрамов эса уни зудлик билан Туркистон генерал-губернатори К.Н.Кауфманга етказади. У ўз навбатида зудлик билан 1869 йил 24 октябрда Петербургга - Император кутубхонасига алоҳида кузатувчилар билан юборади.
Рус ишбилармонлари қулай фурсатдан фойдаланиб Куръон туфайли бойлик орттириш йўлига ўтдилар. Масалан: 1895 йили 2000 нусхада Куръоннинт бир варағи чоп этилди. 1905 йили эса Илёс ибн Аҳмад Шоҳ «Ёсин» сурасининг фотонусхасини чиқарди. Шу ййли С.Писарев Қуръонни факсимилда 50 нусха чоп этиб, 25 нусхасини сотишга чиқарди.Ҳар бир нусхасига 500 сўм баҳо қўйилди. У Қуръонни асл нусхасига ўхшатиш учун хажмини ҳам эскича қолдирди. Ҳозир факсимил^ нусхадан жумҳуриятимизда иккита бўлиб, бири Ўзбекистон мусулмонлари диний идорасининг асосий кутубхонасида, иккинчиси - Темурийлар тарихи музейида сақланади.
Октябрь тўнтаришидан сўнг Бутунроссия мусулмонлар жамияти номидан Усмон Тўқумбоев РСФСР Халқ Комиссарлари Советига мурожаат қилиб, муқаддас Усмон Қуръони ўз эгаларига, яъни мусулмонларнинг Ўлка съездига топширилишини талаб қилади. РСФСР ХКС томонидан мусулмонларнинг талаби қондирилиб, Қуръон улар ихтиёрига берилади. 1917 йил 29 декабрь куни Петербургдаги подшо кугубхонасининг «нодир қўлёзмалар» бўлимидан олиниб, Бутунроссия мусулмонлар жамияти раиси У.Тўқумбоев жавобгарлиги остида Уфа шаҳрига жўнатилади. Куръон 1923 йилгача Уфада сақланади.
1923 йил 23 июлда Бугуниттифоқ Марказий Ижроқўми Усмон Қуръонини Туркистонга қайтаришга қарор қилади. Муқаддас ёдгорликни Уфадан Тошкентга махсус комиссия кузатувида олиб келинади. 1923 йил  18 августда Тошкентдан
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Сирдарё   диний   идорасига    қарашли    Хўжа    Аҳрор   жомеъ масжидига топширилади.
Муқаддас ёдгорликни ўз элига келтириш учун Уфа шаҳрита махсус комиссия юборилди. Комиссия таркибида Султонхўжа Қосимхўжаев, шарқшунос олим, профессор А.З.Шмитд ва дин пешволаридан 3 вакил бор эди. Комиссия махсус вагонда, ас-карлар қуршовида, Қуръонни эсон-омон Тошкенттс келтирдилар. Шундан кейин Қуръон 1923 йил 18 августда Сирдарё диний идорасига қарашли Хўжа Аҳрор жоме масжидига топширилади. Лекин кўп ўтмай Қуръонни эски шаҳар музейига келтирадилар ва у махсус,нулат сандикда сақлана бошланади. Эски шаҳар музейи Биринчи ўзбек музейига айлантирилди. Музей 1926 йилнинг 1 январидан очидди. 1926 йилнинг фақат бир ойи ичида музейни 4000дан ортиқ киши келиб кўрган. I Қуръонга Шарқнинг жуда кўплаб олимлари томонидан турли тафсир(шарҳ, изоҳ)лар ёзилган. Қуръон XII асрдан бошлаб Европа халқлари тилларига, жумладан, лотин тилига таржима қилина бошлаган. XVIII аср бошларида Европа халқлари тилларидан, XIX аср ўрталарида арабча асл нусхасидан рус тилига таржима қилинган. Г.С.Саблуковнинг арабчадан дастлабки таржимаси Қозонда 3 марта (1878, 1894, 1907) нашр қилинган. Академик И.Ю.Қрачковский томонидан амалга оширилган Қуръоннинг илмий изоҳлари билан рус тилидаги адекват (сўзма-сўз) таржимаси машҳурдир. Бу таржима унинг вафотидан кейин 1962 ва 1986 йилларда нашр этилган.
Мамлакатимиз мустақил бўлганидан сўнг ўзбек тилига давлат мақоми берилди. Давлат иш қоғозлари, кўплаб дарслик ва қўлланмалар ўзбек тилида ёзила бошланди.
Шу қатори Қуръони Каримни ҳам ўзбек тилига таржима қилишга киришилди. 1992 йилда Қуръон ўзбек тилига Алоуддин Мансур тарафидан таржима қилинди ва «Чўлпон» нашриётида кўп нусхада чоп этилди. \У
Ҳадиси Шариф
Муҳаммад алайҳис саломнинг айтган сўатари, қилган ишлари ёки у кишига берилган сифатларни ўзида мужассам қилган ривоятлар — ҳадислар деб аталади. «Ҳадис» сўзининг луғавий маъноск — янги, хабар, ҳикоя, сўз бўлиб, тўлиқ кўриниши  -   ал-ҳадис   ан-Набавий   (Пайғамбар   сўзлари)дир.
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Ҳадислар икки қисмдан: айнан хабар берувчи матн ва уни ривоят қилган ровийлар занжири исноддан иборат.
Ҳадислар Ислом динининг Қуръондан кейинги иккинчи манбаси ҳисобланиб, кўпгина фиқхий масалаларни ҳал этишда уларга асосланилади.
Ҳадис икки хилдир:
· ал-ҳадис ал-қудсий (бу каби ҳадисда, маъно Оллоҳдан, лафз эса Пайғамбарники бўлади);

· ал-ҳадис ан-набавий (бунисида эса, маъно ҳам, лафз ҳам Пайғамбарникидир).

7-аср охири — 8-аср бошларидан тафсир илми билан бир каторда ҳадис илмида муснадлар ёзила боншади. Исломнинг аввалга вақтида фақатгина оятларни ёзма ҳолида сақлаб келинган бўлса, кейинчалик турли даражадага сохта хадислар ҳам мусулмонлар орасига сингиб кетди. Бу эса олимлар олдига катта масъулиятли вазифани, яъни мана шу «мавзу'» тўкима ҳадисларни ва «саҳиҳ» ишончлиларини ажратиб бериш вазифасини қўйди. «Саҳиҳ», «Ҳасан», «За'иф» каби уч қисмга бўлиб ўрганила бошланди. «Сиҳоҳ ас-ситга» (олти ишончли тўплам) номли ҳадислар мажмуаси пайдо бўлди.Уларнинг асосчилари:
· Имом Абу Абд Аллоҳ Муҳаммад ибн Исмо'ил ибн Иброҳим ибн Муғира ибн Бардазбеҳ ал-Бухорий (194/810 йилда Бухорода туғшнан, 256/870 йили Самарқанднинг Ҳартанг қишлоғида вафот этган.), у «саҳиҳ ал-Бухорий» ёки «ат-Жоми' ас-Саҳиҳ» номли асар муаллифидир.

· Имом Абу-л-Ҳусайн Муслим ибн Ҳажжож Кушайрий Нишопурий (202-261/817-875), у «саҳиҳ Муслим» асари муаллифидир.

· Имом Абу Довуд Сулаймон ибн Жоруд ибн Аш'ас Сижистоний (Сийстоний) (202-275/817-889), у «сунани Аби Довуд» асари муаллидир.

· Имом Абу Абд ар-Роҳман ибн Ати ибн Ша'бий Насо'ий (215-303/830-915), у «сунани Насо'ий» асари муаллифидир.
· Имом Абу Абд Аллоҳ Муҳаммад ибн Йусуф ибн Можжа (209-273/825-887), у «сунан Ибн Можжа» асари муаллифидир.
· Имом Абу 'Исо ат-Термизий ( ваф. 279/893 й.), у «Сунан ат-Термизий» асарининг муаллифидир.

Яна бу муҳаддислар каторида Абдуллоҳ ибн Абдурраҳмон ад-Доримий ас-Самарқандийни (181/798-255/869) ҳам айтиб ўтиш лозим. У   «Сунан   ад-Доримий»   асари   муашшфидир.   Нмом
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ривожлантиришга
Доримий    ҳадис     илмини     Самарқандда ўзининг катга ҳиссасини қўштан.
Х1-ХИ асрларга келиб Мовароуннаҳрда ҳадис соҳасида анча олға силжишлар бўдди. Бу даврда яшаган олимлар фақатгана маълум бир чегараланган доира ижод қилиш билан кифояланмай, балки имкон кддар илмнинг кўпроқ қирраларига эга бўлишга интилганлар. Шунга кўра бирор-бир олим масалан, факатгана муфассир ёки фақиҳнинг ўзи эмас, балки бир вақтшшг ўзида муҳаддис ҳам бўлганлар. Чунки бу даврда, юқорида айтиб ўгилгандек, диний ихгилофлар кучайган эди. Шунга қўра уламолар бу ихгилофларни олдини олиш, бартараф этиш учун ҳар тарафлама кучли билимга эга бўлишлари лозим эди.
Ўтилган мавзу бўйича саволлар \1. Қуръони Карим қачон нозил бўла бошлади? 2. Қуръон нозил бўлиш даврига қўра қандай қисмларга бўлинади? <3. Қуръон қачон яхлит китоб шаклига келтиридди? \/(. Қуръон қандай қисм ва бўлимлардан иборат?
5. Қуръоншюг жамланиши кимлар томонидан амалга оширилди?
6. Тошкентдаги «Мусҳафи Усмоний» ҳақида нима биласиз?
7. Машҳур муфассирлардан кимларни биласиз?
8. Қандай тафсирларни биласиз?
9. Қуръоннинг ўзбек тшшга таржимаси ким томонидан амалга оширидди?
Ю.Ҳадис деганда нимани тушунасиз? П.Ҳадислар қачондан бошлаб ёзила бошланди? 12.Энг машҳур муҳаддислар кимлар? 13.Қандайҳадис тўпламларини биласиз?
14. Қандай ҳадис турларини биласиз?
15. Имом ал-Бухорий ким бўлган?
Таянч сўзлар:
9. Қироат; Ю.Ҳадис;
11. Суннат;
12. Ровий;
13. Иснод;
14. Саҳиҳ; 15.3аиф
16. Муҳаддис.
1.Қуръон; 2.Сура; З.Оят; 4.Пора (жузъ);
5. Мусҳаф;
6. Пергамент; 7.Тафсир; 8.Ҳофиз;

Семинар учун мавпулар
1. Ваҳйнинг нозил бўла бошлаши.
2. Макка даврида нозил бўлгсуралар.
3. Мадина даврида нозил бўлган суралар.
4. Қуръоннинг жамланиши.
5. Тафсирлар.
6. Ҳадислар - Муҳаммад алайҳис саломнинг айтган сўзлари, қилган ишлари ёки у кишига берилган сифатларни ўзида мужассам қилган ривоятлар.
7. Ҳадисларнинг жамланиши ва машҳур тўштамтари.
8. Имом ал-Бухорий - ҳадис илмининг султони.
Адабяётлар:
1. Аг-Термизий. Шамоили   Муҳаммадия/Сайид   Маҳмуд  Тарозий-Алмхон гўра таржимаси,— Т.: Меҳнат нашр., 1991.
2. Ат-Термизий.Саҳиҳ ат-Термизий/А.Абдулло таржимаси,- Т.: Ғ.Ғулом н.
Адаб.ва сангатнашр., 1993.
3. Исмоил Махдум.Тошкентдаги «Мусҳафи Усмонин» тарихи.Т., 1996.
4. Имом ал-Бухорий.ал-Жомн' ас-саҳиҳ: IV жнлд.— Т.: Қомуслар бош таҳр.,
1991-1993.
Имом ал-Бухорий.ал-Адаб ал-Муфрад.- Т.: Ўзбекистон, 1990.
5. 6. нашр..
7. 8. 9.
Уватов У. Муслим ибн ал-Ҳажжож. —  Т.: А. Қодирин  н. халқ мероси
1995.
Уватов У.Муҳаддислар Имоми.- Т.: Маънавият, 1998. Ислам.Энциклопедический словарь.М., 1991, сс.141-144, 262-263. ,.   Ислам на территории бившей Российской импсрии. Эшшклопедическнй словарь.Вьшуск 1.-М., 1998, сс.47-58.
10. Хрестоматия ио исламу.Пер.с арабского.введ.и нримеч.М., 1994.
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«Агар мендан, нега миллий қадриятларимиз шунча замонлар оша безавол яшаб келаяпти, деб сўрашса, бу-аввало муқаддас динимиз ҳисобидан, деб жавоб берган бўлур эдим».
И. А. Каримов
9-Мавзу. ТАСАВВУФ ВА ФИҚҲ
Режа:
/.    Исломдан аввалги даврдаги мистик оқимлар;
II. Исломнинг илк давридаги зоҳидлик;
III. Суфийлик - иаюмдаги мистик оқим;
IV. Тасаввуфнинг келиб чиқиши ва тараққий этиши;
V.
Фиқҳ илмининг тараққий этиши;
VI. Фиқҳ мактаблари;
VII. Мовароуннаҳр фиқҳ мактаби вакиллари;
VIII. Фиқҳ - тарихий-ижтимоий ҳаётни ўрганишда муҳим манба.
Тасаввуф
Мистицизм, мистика сўзлари қадимий юнон тшшдаги птНкоз - яширин, сирли маъноларидаги сўздан олинган бўлиб, илоҳиёт билан бевосита мулоқот қилиш мумкинлиги ҳақидаги таълимот. Бу таълимот инсоннинг Худо билан ақл ва ҳиссиётдан юқори бўлган сирли алоқаси бўлиб, унинг натижасида инсонда Худони билиш ҳосил бўлади. Кддимий Шарқ ва Юнон динларида ҳам инсонни ғайритабиий кучлар билан боғлайдиган урф-одатлар (мистериялар) — мистицизм элементлари бор эди. Яккахудолик динларининг барчасида мистицизм элементлари мавжуд. Ҳаётнинг барча соҳаларига диний эътиқод тегишли бўлган ўрта асрларда унинг роли катта бўлди.
Феодализм даврида мистицизмнинг икки йўналиши — мавжуд бўлиб, улар ортодоксал—черков мистицизми ва еретик мистицизм эди. Биринчисига кўра инсон бутунлай Худонинг ҳукмига бўйсунган бўлиб, унинг хоҳишига қараб унга етишиши мумкин бўлса, иккинчисининг таълимотига кўра инсон ўз ҳаракатлари билан ҳам Худога етишиши мумкин дейилади.
Суфийлик — исломдаги мистик—аскетик оқимдир. Суфий ёки мутасаввиф сўзларининг келиб чиқиши ҳақида турлича фикрлар мавжуд. Суфий муаллифлари кўпинча унинг келиб чикишини
98
СФВ(соф бўлмоқ) ўзагидан ёки «аҳл ас-суффа»га тегинхли деб таъкидлайдилар. Ғарбий Европа тадқиқотчилари то XX асрга қадар унинг келиб чиқишини Юнонча софиа - «ҳикмат» сўзидан келиб чиққан деган фикрга мойил бўлишган. Эндиликда ўрта аср мусулмон олимлари таъкидлаган бу сўзнинг «суф» (жун) сўзидан келиб чиққанлиги ҳақидаги фикрлари умум қабул қилинган фикр ҳисобланади. Чунки суфийларнинг асосий белгилари уларнинг дағал жундан кийим кийишлари эди. Шимолий Арабистон ва Сурияда христианликнинг турли секталарига мансуб жаҳонгашта монах ва анахоретларни суфий деб аталар эди, деган маълумотлар ҳам бор.
Суфийликнннг пайдо бўлиши ва шаклланиши._ Тасаввуфга асос бўлган таркидунёчилик кайфиятлари деярли иелом билан бир даврда юзага кедди. Суфийликнинг илк намояндалари деб Пайтамбар а.с.нинг Абу—д-Дардо, Абу Зарр, Ҳузайфа (вафотлари VII асрнинг иккшгчи ярми) каби саҳобалари ҳисобланади. Аммо исломдаги аскетик-мистик оқимншгг шаклланиши УШ асрнинг ўрталари IX асрнинг бошларига тегишли. Бу даврда суфийлар қаторига муҳаддиелар, қорилар, қуссослар, Византия билан чегара урушларида қатнашган жангчилар, косиблар, тижоратчилар, шу жумладан исломни қабул қилган христианлар кирганлар. Бу даврда суфий ёки ат-тасаввуф терминлари ҳали кенг тарқалмаган эди: унинг ўрнига зуҳд (таркидунёчилик) ёки зоҳид, обид сўзлари ишлатилар эди. Исломдаги бу мистик—аскетик оқимнинг пайдо бўлиши ва тараққий этишига мусулмон жамиятидаги биршгчи икки аср давомидаги сиёсий-ижгимоий беқарорлик, дюшй ҳаётнинг мураккаблиги, унинг натижасида келиб чиққан маънавий-ғоявий изланиш ва бошқа динларншгг, хусусан христианликнинг таъсирини кўрсатиш мумкин.
Илк давр суфийларининг, аниқроғи зоҳид ва обидларининг ўзига хос хусусиятларидан - Куръони Карим оятлари устида чуқур фикр юритиш, Куръон ва Пайғамбар а.с.суннатларига қатъий амал қилиш, кечаларини нафл ибодатлар билан бедор ўтказиш, кундузлари рўза тутиш, хаёт лаззатларидан воз кечиш, гунохдан сакланиш, ҳоким ва ҳарбийлардан ўзини узоқ тутшп, ҳалол ва ҳаром орасини жуда узоқ тутиш (вара'), ўзини Аллоҳ ихтиёрига топшириш (тавакқул) ва ҳоказоларни таъкидлаш мумкин. Жумладан, фақр, ризо, сабр хусусиятлари уларга хос эди.
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Суфийлик таълимотлари м/тазилинлардаги мавҳум илоҳиётга оид фикрлар, обрўли шахсларга кўр—кўрона тақлид қилшн, муқаддас матнларга сўзма—сўз итоат этишдан фарқлц ўлароқ, инсонгл асосий объекг сифатида қарайди: инсоннт^г амалларини бошқарадиган руҳоииягининг майда қирралариии ҳам чуқур таҳтил қилиш, шахсий кечинмаларга эътабор билии қараш ва диний ҳақиқатларии чуқур ҳис қилиш уларга хос хусусиятлардан эди. Шунинг учун ҳам зийрак психолог, «'илм ал—қулуб ва—л—хавотир» - «қалблар ва фикрлар шши»га асос солган ал—Ҳасан ал-Басрий бекорга суфипликнинг асосчиларидан ҳисобланмайди.
Ал—Ҳасан ал-Басрийнинг асҳоблари, басралик зоҳидлар -Рабоҳ ибн 'Амр, Раби'ий ал—'Адавий, ад—Дороиийларпинг (УШ-ГХ асрлар) ваъз ва маърузаларида Аллоҳга бўлган соф муҳаббат, унга яқинлашишга бўлган интилиш ҳақидаги фикрлар пайдо бўлди.
Ў1£1а даврдан бошлаб улар суфийликка ашгқ мистик характер бағюшшб, суфийлик мафкурасининг ўзша хос хусусиятига айлақш
IX аср давомида Тасаввуф назариёти ва амалиётюги ишлаб чиқиш учун қизгин ҳаракатлар давом этди. Басра билан бир қаторда Багдод ва Хуросон суфийлик мактаблари энг нуфузли мактаблар сифатида юзага келди. Уларнинг намояндалари аввалгидек суфийнинг ички дупёсига асосий эътибор^ш қаратар эдилар.Уларнинг «аҳ£юл», «мақомот»ларига батафсил тавсифлар бердилар. Бо£нқа мистик таълимотлар каби унга еуфий босиб ўтганида «ду££ё гуноҳкорлигидан» иокланиб, илоҳиётгр яқинлашишига сабаб бўладиган йўл (тарик) сифатида қарадилар. «Ниятлар» ҳақидаги таълимот яг£ада чуқурла1нтирштди. Бувда ўз—ўзини назорат (муроқаба, муҳосаба) қилишга эришиш учу££ у££инг «ихлос» ва «садоқат» билан бўлишига асосий урғуни бердилар. Бағдодлик идоҳиётчи ал—Муҳосибий томонвда££ шакллантирштган бундай таълимотнинг Хуросонда кўплаб тарафдорлари топилдилар ва уларни «маломатийлар» деб атадилар.
Тасаввуфда Аллоҳга етишиш фақатгина юзи££и кўриш билан эмас, унга қўшшгаб кетиш (фано'/бақо') бшта££ бўли!ни ҳам \гумкин деган фикр илгари суридди. Мансур ал—Ҳаллож, ибн 'Ато, 'Айн ал~Қудот ал—Ҳамадоний каби кишиларнинг қатл этнлииш бошқа суфийларни хушёрликка чақирди.
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Тасаввуф - манбаларнинг келтиришича, баъзи мусулмонлар калом ва мантиқ илмларидаги турли кўринишдаги тортишувлардан, қуруқ баҳслардан ўз қалбларини сақлаб, Аллоҳ таолонинг муҳаббати йўлида зуҳд ва тақвони ўзларига касб қилиб олдилар. Бу каби кишиларга «суфий» деб ном берилди. Ислом динида биринчи суфий номини олганлардан Абу Ҳошим Шомий (ваф. 160/776-77 й.), тасаввуф усулига биринчи марта шарҳ берган киши Имом Моликнинг шогирди бўлмиш Зуннуни Мисрий (ваф. 256/869-70 й.), минбардан туриб биринчи маротаба тасаввуфга чақирган киши Шиблий (ваф. 334/945-46 й.), тасаввуф усулини кенгайтириб тартибга солган кшни Жунайд Бағдодий (ваф. 398/1007-08 й.) эди. Аёллардан биринчи суфий бўлган киши Роби'а 'Адавиййа (ваф. 135/752-53 й.)дир. Умуман олганда тасаввуфнинг ривожланиш йўли ислом тарихининг ажралмас бир бўлагидир.
Мовароуннаҳрга суфийлик Эрон орқали кириб келган. Мовароуннаҳрда жуда кенг тарқалган суфийлик оқими ақоид олими Шайх Абу Йа'қуб Йусуф ал-Ҳамадоний (ваф. 535/1140-41 й.) мактабидан богаланган. Иусуф Ҳамадонийнинг мактаби икки тармоққа ажралган эди.
Биринчиси, «Хуросон мадрасаси» яъни, гааҳар ва шаҳар атрофларида ривожланган ва халқ орасида кенг тарқалган. Бу оқимга Хожа Йусуф Ҳамадонийиинг машҳур шогарди Хожа 'Абд ал-Холиқ ал-Ғиждувоний (ваф. 1179 й.) муршидлик қилган. Кейинчалик бу оқимга Хожа Муҳаммад Баҳоуддин Нақшбанд (1318-1389) муршидлик қилган ва бу даврда нақшбандиййа тариқати бутун ислом оламига тарқалган.
Иккинчиси, Шайх Аҳмад Яссавий (1105- 1166) ва унинг шогирдлари номи билан боғлиқдир. Аҳмад Яссавий суфийлик тариқатининг тарғиботчиси бўлиш билан бирга шоир ҳам эди. У қадимий ўзбек (туркий) тилида ижод қилган. Яссавий асарлари мажмуасиу_1&7^ йили нашр этилган «Девони ҳикмат» номи билан маълум? Ьу асар ислом мафкурасининг содда ифодаси бўлиб, суфийлик асосларини тарғиб қилади. Унинг фикрича, дунёнинг ноз-неъматларшш сўраган киши суфий эмас, балки зуҳд ва тақвони ихтиёр этиб, умрини тоат-ибодат ҳамда йиги билан ўтказган киши суфийдир. Унинг «Ҳикмат»и халқ орасида машҳурдир. Яссавиййа тариқати XII асрда Мовароуннаҳрда пайдо бўлтан ва Эронга ҳам кенг ёйилган. Ясеавийлик руҳий. осо1ппш>1ликка, суфийлик йўлига киришга, пирнинг раҳбарлигида «камолот» сари боришга даъват этган. Яссавиййа кейинчалик нақшбандийр^а тариқати билан бирлашиб кетган.
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Фиқҳ
УШ-ХП асрлар бутун мусулмон жамиятида фан ва маданият, илм ва тафаккур ривожланган бир давр бўлди. Бу даврда диний билимлар бшшн бир қаторда дунёвий илмлар ҳам ўз ривожига эга бўдци. Ислом дини - Арабистон ярим ороли дорасидан чиқиб, тараққий этган жаҳон динига айланди. Исломнинг дин сифатида шаклланиб, ривожланиши айнан шу даврларга тўғри келади. Албатта, бунга турли минтақалардага жараёнлар ўз таъсирини кўрсатди. Хусусан, Мовароуннаҳрнинг ислом маданияти ва фаннинг алгебра, астрономия, фалсафа, тарих, ҳадис, калом ва бошқа соҳаларига кўрсатган таъсири жуда каттадир.Айниқса фиқҳ илми соҳасида Мовароуннаҳрнинг тутган ўрни беқиёсдир. Умуман олганда ислом ҳуқуқшунослига (фиқҳ) ўзига хос ривожяаниш тарихига эга.
Фиқҳ - гарбда Магшс Ьа\у, Мшшп Ъш, Мипаттайап .гашргигёепсе, Ье ОгоЙ Мшштап, Мапшспе Се8е1г каби номлар билан юритилади. Дунёда амаддага ҳуқуқ нормаларидан фарқли ўлароқ, фиқҳ ўз ичига ибодат масалаларини ҳам қамраб олади. Буни Таврот китобининг ибодат масалаларини жамлаб олган Талмудга қиеслаш мумкин. Фиқҳ - қадимдан мавжуд ҳуқуқий нормаларни ибодат ва муомала масалалари билан муштарак ҳолда маълум тартибга солинган ҳуқуқий тизимдир.
Лугатда:«ал-фиқҳ» калимаси -«' англамоқ, тушунмоқ» каби маъноларни беради.
Истилоҳда: «ал-фиқҳ» - «Ислом ҳуқуқи» деб юритилади.
Фиқҳ замонавий фанлар асосида ҳозиргача чуқур ўрганиямаган бўлиб, мутахассис олимлар олдига катта муаммоларни қўйиб келмоқда.
Фиқҳ - одатда «фуру' ал-фиқҳ» (сўзма-сўз: «фиқҳ тармоқлари») шариатии конкрет соҳаларга тадбиқ қилишдан ва «усул ал-фиқҳ» (сўзма-сўз: «фиқҳ асостари») шариат хукм оладиган манбаларни игалаб чиқишддн иборат бўлади. Тарихий тадрижга кўра «ал-фиқҳ» - усул ал-фиқҳдан аввал пайдо бўлган. Фиқҳ илмшганг тадрижий ривожини мутахассис олимлар томонидан бир неча даврларга тақсим этилган. Масалан:
Пайғамбар с.а.в. даври (610-632). Бу даврда Пайғамбар с.а.в. ҳали ҳаёт эдилар. Ваҳий келиши давом этаётган бир давр эди. Ихгалофли ва муаммоли масалаларни шахсан у эотнинг ўзлари орқали ҳат этиларди. Муҳаммад с.а.в.пайғамбар бўлиш билан бирга
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давлат   бошлиги   ҳам   эдилар.  Барча   ҳуқуқий   масалалар,   суД жараёнлари, ижро бевосита у зотнинт боигчиликларида бўлар эди.
Саҳобалар даври. Пайғамбар с.а.в. вафотларидан кеиингй даврда Ислом халифалиги ҳудуди тез суръатлар билан кенгаЯ борди. Андалус, Эрон, Ироқ, Сурия, Мовароуннаҳр, Миср, Шимолий Африка мусулмонлар қўлига ўтди. МусулмоНЛар У ерларга қозилар ва фақиҳларни юбора бошладилар. Бир-бйрвдай узоқ бўлган ерларда мустақил фиқҳ марказлари пайдо бўДЦи. Бу марказлар бир-биридан илмий жиҳатдан деярли фарқ КДзмас эди. Мадина, Макка, Миср, Куфа, Басра ва Шом кабй маҳаллий марказларнинг урф-одатлари, эҳтиёж ва шарт-шароитлари бошқа-бошқа эди. Фиқҳни тадбиқ этувчи саҳобалар етук қобилиятли, очиқ фикрли ва кенг дунёқарашга эга эдилар-Улар бирор фиқҳий қонун-қоидани жорий этишда албатта ўша ер аҳолисининг урф-одати ва шарт-шароитларини ҳисобга олар эдилар. Шу сабабдан фиқҳ илми тезлик билан халқ зйёлйяари: орасига сингиб кетди.
Саҳобалар даврида қуйидаги фиқҳ марказлари шакллаяДй :
А) Мадина мактаби;
Б) Макка мактаби;
В) Куфа мактаби;
Г) Миср мактаби;
Д) Шом мактаби;
Юқорида номлари зикр этилган илм марказларида таълим бериш услуби ўша ўлканинг мавжуд маданияти ва урф-одатларидан келиб чиққан ҳолда бир-биридан бир оз бўлсада фарқ қилар эди. Шунингдек, ибодат ва муомала масалаларйдаги ижтиҳодлар (ижтиҳод - фақиҳнинг бирор масала юзасқдан чиқарган фатвоси) ҳам турли шаклларда эди. Бу ҳолат маълум ўлкаларда турли мазҳабларнинг пайдо бўлишига асос бўлиб хизмат қилди.
Тоби'иилар даври. Саҳобалар даври ҳақида мавжуд маълумотларга кўра, улар орасида кўплаб шогирдларга эга бўлган фақиҳлар мавжуд эди. Кейинчалик уларнинг бу шогирдларй илм соҳасида, хусусан фиқҳ итмида катта хизмат қиддилар- Улар бирор муаммони ҳал этишда факатгина огзаки фатво бериш битан чектанмай, батки ёзма асарлар ҳам қолдирганлар. Мана шундай ёзма асар қолдирган олимларнинг биринчиларидан "Урва иби   Зубайр   (ваф. 94/712   й.)    бўлган. Бироқ,    манбаларнинг
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маълумот   беришича,    унинг   барча    ёзган    китоблари    ёниб кетганлига сабабли кейшгги авлодга етиб келмагап.
Фиқҳ итмига доир асарларни боблар ва фаслларга бўлиб тасниф қилиш илк асрдаёқ бошланган эди.
Тоби'инлар даври кейиичалик муаззам асарлар ёзилиши ва минглаб кишилар қабул кдтган мазҳабларнинг буюк мужтаҳидлари етшпиб чиқиши учун пойдевор вазифасини ўгаган.
Буюк мужгаҳидлар (таба'а тобиинлар) даври. Бу даврда Абу Ҳанифа, Молик ибн Анас, Муҳаммад ибн Идрис аш-Шофи'ий, Аҳмад ибн Ҳанбал, ал-Авзо'ий, Довуд аз-Зоҳирий каби буюк фақиҳлар етишиб чиққанлар. Уларнипг ҳаёти, фаолияти, ижоди хусусида кўплаб илмий ишлар олиб борилганига қарамасдан, етарли эмас.
Бу даврда икки: «асҳоб ар-раъй» (фикр тарафдорлари) ва «асҳоб ач-ҳадис» (ҳадисга эргапгувчилар) окимлари вужудга келди.
«Асҳоб ар-ра'й» оқимига Йроқда Куфа мактаби вакиллари томонидан асос солинди. Бунга аввало аҳли супна ва-л-жамо'анинг буюк имоми Абу Ҳанифа (80-150/699-767) пойдевор қўйди. Муҳим фиқҳ илмий академиясини шакллантира олган Абу Ҳаиифа илмий масалаларда кўпинча «ра'й»га суянар эди. Шунга кўра «ра'й» ҳаиафий мазҳабининг шаклланиши ва ҳаракаглаиишининг асосий хусусиятини ташкил этади. Ҳадис гўплашда, қиёс ва истиҳсонни кенг ёйишда, Ислом дини ақидаларини маълум бир тартибга солишда ва шу билан бирга шариат ҳукмлари ва қонунларини устувор далитлар асосида илмий тарзда таълим бершн услубюш ишлаб чиқишда Абу Ҳанифа катта хизмат қилган. Ҳанафий мазҳабипинг асосий манбалари қуйидагичадир:
Ал-Куръон; Ас-Сунна; Ал-Ижмо'; Ат-Қиёс; Ат-Истиҳсон;
Имом Абу Ҳапифа. Ҳанафий мазҳабининг асосчиси ал-Имом ал-А'зам Абу Ҳанифа ан-Ну'мон ибн Собит ал-Куфий (80-150/699-767) - форслардан бўлиб, Умавиилар (661-750) ва Аббосийлар (750-1258) давлати айни авж олган даврда яшаган таба'а тоби'инлардандир. Манбаларда унинг отаси Собит асли Хуросондан эканлити қайд этилади. «Абу Ҳанифанинг ўзи эса, Анас ибн Молик билан учрашган ва ундан «Я/ш талаб қилши ҳар бир муслим учун фарздир» ҳадисини ривоят қилган, нгунга кўра, у тоби'инлардан», дегдн маълумотни учратиш мумкин. Уни «аҳли ра'й Имоми»,«аҳти Ироқ фақиҳи»,«ҳана<рий мазҳаби соҳиби»  каби ном^тар  билан  манбаларда  келтирилади. Кясбп
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газтама савдоси билан шуғулланиш эди. • Ешлик чоғидаеқ Куръошш ёд олган. 18 йил устози Ҳаммод ибн Аби Сутлймондан таҳсил олган. Фиқҳ илмшш Иброҳим ан-Наха'ий ва аш-Ша'бийдан олган. Абу Ҳанифанинг етук шогирдларидан Муҳаммад ибн ал-Ҳасан аш-Шайбопий (132-189/709-805), Абу Йусуф (113-182/731-7б9)ларни алоҳида айтиб ўтиш зарур.
Имом Молик. «Асҳоб ал-ҳадис» оқимига Ҳижозда Мадина мактаби вакиллари томонидан асос солинди. Бунга аҳли сунна имохшаридан Молик ибн Анас (93-179/712-795) «ўз ама.тиётида фақат Қуръон ва ҳадисга суяииш таълимоти»нинг асосчиси бўлди. Манбаларга кўра, Молик ибн Анас бугун умри давомида Мадина (қадимги номи Ясриб) шаҳридан чиқмаган. Имом Молик номи билан машҳур бўлган мазкур фақиҳ Моликий мазҳабининг асосчисидир. Молик ибн Анаснинг машҳур «Киюб ал-Муваттоъ» номли асари мавжуд.
Имом Шофи'ий. Юқорида номлари ва асосчилари зикр этилган бу икки оқимни аҳл ас-сунна имомларидан бўлмиш Имом Шофи'ий номи билан машҳур Муҳаммад ибн Идрис аш-Шофи'ий (151-179/767-804) назарий жиҳатдан бирлаштирган. У Шофи'ий мазҳабининг асосчиси бўлиб, «ал-Умм» номли асар муаллифидир-
Аҳмад иби Ҳаибал. Кейинчалик «ас-Салафиййун»лар оқими тарафдори бўлиб аҳл ас-суннанинг тўртинчи имоми деб эътироф этиладиган Имом Аҳмад ибн Ҳанбал (164-241/781-855) ўз фаолиятини олиб борди. У Ҳсшбалий мазҳабиииш асосчисидир. Имом Аҳмад ибн Ҳанбал «ал-Муснад» асарштинг муаллифидир.
Буюк мужтаҳидлар даврида юқорида зикр этилган мужтаҳидлар номи билан боғлиқ асосий сунний ҳуқуқий мазҳаблар пайдо бўдди ва ўз таълимотини шакштантирди.
Тақлид даврн. Х-ХН асрларга келиб фиқҳ илми ўзининг ривожланиш тарихида кейшпп босқич, ятлш «тақтид даври»га ўтди. Бу давр фиқҳ илми аввалги даврлар анъанаси тлъсири остида ривожланиб, юксак бир мақомгл эришглн вақтга гўгри келади. Юқоридаги даврлардан маълум бўлгаии каби, буюк мужглҳидлар вужудга келдилар, уларншгг тарафдорлари пайдо бўлдилар. Турли мазмундаги асарлар ёзилди ва шарҳ этидди. Бу давр фақиҳларида тақтид руҳи кучли эди. Уларда асосан ўзларидан олдинги мужтаҳидларнинг фикрларюш «шаръий насс» (шар1>ю1 ҳужжат) сифати қабул эгар эдилар. Шундай бўлсада бу
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давр фақиҳтари орасида ўзларининг илмий-ама^й фаолиятлари натижасида мислсиз бебаҳо асарларлар яратган алломалар етишиб чиқци. Уларнинг бу асарлари узоқ давр мобайнида муҳим манба бўлиб хизмат қилиш билан бирга, ҳозирги кунда ҳам ўз мавқеини ва қадр-қимматини йўқотгани йўқ.
VIII асршинг охири - IX асрнинг бошларида Мовароуннаҳрда (ҳозирга Ўрта Осиёнинг аксарият қисми) исломдаги аҳл ас-суннанинг Ҳанафиййа мазҳаби тарқала бошлади. Бухоро ва Самарқанд шаҳарларида шу мазҳаб таълимоти асосида Мовароуннаҳр фиқҳ мактаби таркиб топди. Мовароуннаҳрлик фақиҳлар теран билимлари, қимматли асарлари билан ислом дунёсида катта шуҳрат қозондилар. Фақиҳларнинг давлат ҳукмрон доиралари, халқ оммасига таъсири жуда кучли эди. Диний ва ижтимоий ҳаётда учрайдиган барча муаммоли масалалар фақиҳлар орқали ечилган. Фиқҳ шахс, оила ва жамият ҳаёти турли шаҳобчалари масалаларини қамраб олганлига туфайли Мовароуннаҳр мактаби намояндалари бу ўлка халқтари анъаналари, урф-одатларини умумислом мавқеларидан туриб таҳлил қилишдек вазифани бажарганлар. Мовароуннаҳрлик фақиҳларнинг бир неча авлодлари фаолияти орқали маҳаллий халқларнинг тарихий, ҳуқуқий анъаналари ислом маданиятида ўз аксини топди.
УШ-Х асрларда Мовароуннаҳрнинг айрим шаҳарлардаги ҳанафийликка асосланган илмий марказлар пайдо бўдди. Бунга Ироқ ва Хуросон мактабларининг таъсири катга бўдди. Бухоро мактабига Абу Ҳафс Аҳмад ибн Ҳафс ал-Кабир ал-Бухорий (ваф. 832 й.) асос солган. Самарқанд илмий марказининг шаклланишига Абу Сулаймон ал-Жузжоний, Ибн Само'а ва Шаддод ибн Ҳукайм каби Балх фақиҳларининг хизмати катта бўтди. Бухоро фақиҳлари бу даврда асосан фиқҳнинг амалий масалалари (фуру' ал-фиқҳ) билан, самарқандликлар эса ўз илмий фаолиятларини илоҳиёт (усул ад-дин) мавзуи билан шуғулланишга қаратдилар.
Х1-ХШ асрларга келиб, фиқҳ илми ўзининг юксак тараққиётига етишди. Қорахонийлар (999-1212) даври фақиҳлари ҳақида илмий тадқиқот олиб борган Туркиялик олим У. 2. КатлШ бу даврда уч юзга яқин фақиҳлар етишиб чиққанлиги, йигармадан ортиқ фатволар мажмуаси, уч юз элликдан ортиқ фиқҳий асарлар яратилгашшги ва шулардан 98 % ҳанафий фиқҳига    оид    эканлигжш    айтиб    утади.       Ҳақиқатан    ҳам
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Мовароуннаҳр ҳанафий мазҳабининг «қалъаси» эди десак алашмаймиз. «Ҳанафийлик шарққа ёйилар экан, у Хуросон ва Мовароуннаҳрда ўзига мустаҳкам макон топди. Бир гуруҳ машҳур ханафий фақиҳлари. ҳам шу диёрларга мансубдир. Ҳанафий фақиҳлари сулолаларидан: Бухоро садрлари - У,/Х1 асрдан то муғуллар даври (603-1043/1206-1б34)га қадар Бухорода Ибн Моза Маҳмуд (ваф. 570/1174 й.) оиласининг ҳанафий фақиҳлари мерос тариқасида келаётган «Садр» унвони билан мамлакат сиёсий идораларида ва турли ҳокимликларида юқори мансаб соҳиблари эдилар, ар-Риғдамуггий, аз-Заранжарий, ал-Маҳбубий, ас-Саффор, ал-Паздавий, Самарқанд саййидлари, ал-Хайзохазий, ал-Ақилий, ал-Марғиноний оилалари илм ва ижтимоий ҳаётда кучли мавқега эга бўддилар. Илм-фан ривожланди. Кўплаб йирик олимлар етишиб чиқдилар. Йирик фақиҳлар сулолалари пайдо бўлди. Бир неча авлоддан авлодга уланиб давом этган фақиҳлар сулолалари нафақат Мовароуннаҳр, балки бутун Ислом оламича катта нуфузга эга эдилар.
Умуман фиқҳ, хусусан ҳанафий мазҳабининг ривожланига тарихида Х1-ХИ асрлардаги Мовароуннаҳр фақиҳларишшг илмий фаолияти жуда муҳим ўрин тутади. Бу даврда етишиб чиққан ҳанафий фақиҳларидан - ад-Дабусий Аби ЗаГгд (ваф. 430/1063 й.), ал-Ҳалвоъий (ваф. 456/1063 й.), Абу Бакр Муҳаммад ас-Сарахсий (400-483/1009-1090), ал-Паздавий 'Али (ваф. 482/1089 й.), ас-Садр аш-Шаҳид 'Умар (ваф. 536/1141 й.), ан-Насафий 'Умар (ваф. 537/1142 й.), Алоуддин ас-Самарқандий (ваф. 539/1144 й.), Ибн Моза Маҳмуд (ваф. 570/1174 й.), ал-'Аттобий Аҳмад (ваф. 586/1190 й.), ал-Косоний Мас'уд (ваф. 5Й7/1193 й.), Қозихон (ваф. 592/1191 й.) ва юқорида зикр зтюпш 'ал-Марғиноний 'Али (ваф. 593/1196 й.) каби маълум ва маг! ҳур фақкуларнинг номларини келтириш мумкия.
Умуиан од^анда юқорида бир неча даврлар ва уларда мавжуд бўлган *()ш^ мактаблари, бу макгабларда илмий фаолият олиб борган мужтаҳидлар ҳақида қисман бўлсада танишиб чиқиш ва фиқҳ илмининг Пайғамбар с.а.в. даврларидан токи тақлид даврига бўлган тадрижий ривожланшншги ўрганиш бизга:
· уП-ХН асрлардаги итмий муҳит;

· Ўша даврларда мавжуд бўлган фиқҳ мактаблари ва уларда илмий фаолият олиб борган ^гуҳим шахслар;

· XI - XII асрларга келиб Мовароуннаҳр фиқҳ мактабининг аҳамияти;
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· Бухоро ва Самарқанд шаҳарларидага аньанавий фиқҳ макгабларининг ўзига хос қирратаршги очиш та уларнинг аҳамияга;
· Х1-ХП асрлардаги фақиҳлар сулолаларининг Мовароун-наҳр фиқҳ макгабида тутган ўрни қаидай эканлиги ҳақида қимматли илмий маълумотлар олишимиз учун имкон беради.
Ўтилган мавзу бўйича саволлар
у. Исломдан аввал зоҳвдлик қандай шаклда бўлган?
2. Суфийлик қачон вужудга келган? \2>   Суфийликнинг илк намоёидалари кимтар? д,4г Суфийлик мустақил оқим сифатида қачон шаклланган?
5.
Тасаввуфнинг асосий таълимоти нималардан иборат?
6,
Ўрта Осиёда тарқалган тасаввуф тариқатлари қайсилар?
Ш. «Фиқҳ» атамасининг шаюшанингшги тушунтириб беринг?
&* Илк фикҳ мактаблари қачон вужудга келди? N9. Кдндай фиқҳий мазҳаблар мавжуд? Ю.Мовароуннаҳр фиқҳ мактабининг асосий намояндалари кимлар?
Таянч ибора/шр:
7.Пир;
8.Фиқҳ;
9.Фақиҳ;
10. Ижтиҳод;
П.Мужгаҳид;
12.Тоби'ин;
1.Мистика; 2. Суфий;
Г

З.Таваккул 4. Мурид; 5. Муршид; б.Хонақоҳ;
Семинар учун мавзулар
1. Исломдан илгариги мистик ҳаракатлар.
2. Илк тасаввуф намояндалари.
3. Мовароуннаҳрда суфийлик.
4. Яссавийлик тариқати.
5. Кубравийлик тариқати.
6. Нақшбандиййа тариқати.
7. Фиқҳ - ислом қонуншунослиги.
8. Исломнииг илк давридаги фиқх марказлари.
9. Фиқҳ илмида қонун чиқариш учун асосш! манбалар.
10. Маигҳур Мовароуннаҳр фақиҳлари.
11. Ҳозирги кунда фиқҳ илмини ўрганишнинг аҳамияги.
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«Ҳамма учун виждон эркинлиги
кафолатланади. Ҳар бир инсон
хоҳлаган динга эътиқод қилиш ёки
ҳеч қайси динга эътиқод қилмаслик
ҳуқуқига эга. Диний қарашларни
мажбуран
сингдиришга
йўл
қўйилмайди».
Ўзбекистон Республикаси
Конституцияситпг
31-моддаси
10-Маюу. ВИЖДОН ЭРКИНЛИГИ ВА ДИНИЙ ТАШКИЛОТЛАР
Режа:
/.    Виждон эркинлиги - диний эътиқод эркинлиги; II   Ўзбекистон Республикасида виждон эркинлигининг қонун йўли билан кафолатланиши; III. Диний экстремизмга йўл қўймаслик чораларини кўриш.
Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар масаласи ижтимоий ҳаётда муҳим ва мураккаб масала бўлиб келган.Чунки унинг замирида шахснинг ҳуқуқи, демократия, адолатпарварлик ва инсонпарварлик каби катта ижтимоий, сиёсий, ҳуқуқий ва ахлоқий тушунчалар ётади. Виждон эркинлиги кишиларнинг руҳий оламига, унинг соғлом ва баркамоллигига бевосита таъсир кўрсатади. Шунинг учун ҳам бу масаланинг ижгимоий ҳаётдаги ўрни ва бажарадиган вазифалари юят муҳимдир., Бирлашган Миллатлар Ташкилотининг уставидан тортиб, барча халқаро ҳужжат ва шартномаларда, ҳамма мамлакатларнинг конституция ва қонунларида виждон эркинлиги ўз ифодасини топган. 1948 йидда кабул қилинган инсон ҳуқуқлари умумий декларациясига мувофиқ ҳар бир инсон фикрлаш^ виждон ва дин эркинлиги ҳуқуқига эга. Бу ҳуқуқ ўз дини ёки эътиқодини ўзгартириш эркинлигини, ўз дини ёки эътиқодига ўзича, шунингдек бошкалар билан биргаликда амал қилшн кафолатини, ибодат қилишда ва диний маросимларда якка тартибда ёки одамлар орасида бирга қатнашиш эркинлигини ўз ичига олади.
Бундан ташқари бу масала яна бир мураккаб ҳодисани -турли дунёқараш, эътиқодда бўлган кишилар ўртасидаги, давлат билан дин, диний ташкилотлар билан давлат ўртасидаги муносабатларнинг амалда ҳуқуқий таъминланишини ҳам назарда тутади.
Одамлар доим турли дунёқараш ва эътиқод билан яшаганлар ва яшайдилар.Ҳар кимнинг ўз ички дунёси, ўз эътиқоди бўлади.
Виждон эркинлиги қандайдир бир мавҳум тушунча эмас, у албатга маълум ижтимоий вазиятда намоён бўлади. Шунинг учун уни конкрет тарихий, ижтимоий шароитсиз, объектив ва субъектив омилларсиз тасаввур қилиш қийин. Бундан ташқари «виждон эркинлиги» тушунчасини илмий талқин қилишда миллий, мафкуравий ва маданий омилларни ҳам албатта назарда тугиш керак.
Мустақиллик, янгиланиш жараёни ҳамма соҳалар каби виждон эркинлига, давлат ва дин, динга ишонувчилар ва ишонмайдиганлар ўртасидаги муносабатлар соҳасини ҳам ўз ичига олди. Бинобарин, Ўзбекистон Республикаси қонунчилигида асрлар оша қарор топган виждон эркинлигига юксак ва самимий ҳурмат ифодаланган. 1992 йилда қабул қилинган Ўзбекистон Республикасининг Конституциясининг 31-моддасида ҳар бир фуқаро учун виждон эркинлиги ҳуқуқи кафолатланади.
Шуни мамнуният билан кайд этиш лозимки, кейинги йилларда давлат билан диний ташкилотлар ўртасидага ўзаро муносабатларда жуда катга ўзгаришлар содир бўлмоқда. Диннинг жамиятдага ўрни тикланмоқда. Диний уюшма ва ташкилотларнинг фаолият кўрсатишларига имконият яратилмоқда. Қатор тарихий обидалар диний ташкилотлар - ихтиёрига ўгказилди, янги масжидлар очилмоқда. Диний ташкилотларнинг халқаро алоқалари кун сайин кенгайиб бормоқда.
Мустакиллик йилларида виждон эркинлиги принципларини тиклаш ва унга огашмай амал қилиш давр, кундалик ҳаёт талаби ва заруриятига айланиб қолди. 1991 йилда Ўзбекистон Республикаси Олий Маждиси «Виждон эркинлига ва диний ташкилотлар тўғрисида»га қонунни қабул қилди. 1998 йилда бу қонуннинг янга таҳрири қабул қилиниб, 15 май куни матбуотда эълон қилинди ва шу кундан эътиборан у кучга кирди.
Мазкур Қонун 23 моддадан иборат. Унинг 1-моддасида ушбу қонуннинг мақсади нималардан иборат эканлига очиқ ва равшан баён этилган: «Ушбу Қонуннинг мақсади ҳар бир шахснинг виждон эркинлиги ва диний эътиқод ҳуқуқини, динга муносабатидан қатъиназар, фуқароларнинг тенглигини таъминлаш, шунингдек диний ташкилотларнинг фаолияти билан боғлиқ муносабатларни тартибга солиб туришдан иборат».
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Қонуннинг 3-моддаси виждон эркинлиги ҳуқуқи ҳақида бўлиб, унда ҳар бир фуқаро динга муносабатини ўзи мустақил аниқташи, у ҳар қандан динга эътиқод қилиш ёки ҳеч қандай динга эътиқод килмаслик ҳуқуқига эга эканлиги ва бу ҳуқуқ эса Ўзбекистон Республикасининг Конституцияси томонидан кафолатланажаги таъкидланди.
4-моддада фуқароларнинг дшгга муносабатларидан қатьиназар, тенг ҳуқуқлилиги ҳақида сўз боради. Расмин ҳужжатларда фуқаронинг динга муносабати кўрсатилишига йўл қўйшшаслиги таъкидланади.
Виждон эркинлиги ҳақидаги қоиуннинг 5-моддаеида Ўзбекистои Республикасида дин ва дииий ташкилотлар давлатдап ажратилганлиги кўрсатилган. Бу дегани давлат диний масалалар билан шуғулланмайди, дшшй таигкилот ва диний бошқарма ишларига аралашмайди. Дин ва диний ташкилотлар ҳам давлат ишларига аралашмаслиги лозим. Лекин дшгай ташкилотлар жамоат ишларида иштирок этиш ҳуқуқига эгадирлар.
Шунингдек, мазкур моддада давлат турли диний кон(1)ессиялар ўртасидаги тинчлик ва тотувликни қўллаб-қувватлаши, конфсссиялар ўртасида адоватни авж олдирганга. хусусан, бир диний конфессиядаги диндорни бошқасига киритишга қаратилган хатги-ҳаракатларга, миссионерликка йўл қўймаслиги таъкидланган.
Диний  ташкилотларга  Ўзбекистон   Республикасида  диний
характерга    эга    бўлган    партиялар    тузиш,     республикадан
ах
ташқаридаги диний партиялариинг бўлим ёки филиалларшга
Р^
очиш ман этилади.
„а
Диндан давлатга  ва  Констигуцияга  қарши таргибот  олиб
5
боришда, душманлик, нафрат,  мшглатлараро адоват уйготиш,
х*
ахлоқий негизларни ва фуқаровий тогувликни бузишда, бўҳгон,
ю
вазиятни беқарорланггирувчи  уйдирмалар  тарқатишда,   аҳоли
т«
ўртасида ваҳима чиқаришда ҳамда давлатга, жамияг ва шахсга
Д
қарши қаратилган бошқа хатти-ҳаракатларда фойдаланишга йўл
д
қўйилмайди.       Терроризм,        наркобизнес        ва       уюшган
I I
Т
жиноятчиликка   кўмаклашадшан,    гнунипгдек   бошқа   гаразли
мақсадларни кўзловчи диний ташкилотлар, оқимлар,  секталар
ва бошқалариинг бундай фаолияглари тақиқланади.
^
Фуқаролар    динга    бўлган    муноеабатларидан    қатъиназар,
таълимнинг   хилма-хит    турлари   ва    даражаларини   эгаллаши мумкин.   |Қонуннинг     9-моддасида     кўрсатилнншча,      диний
на...
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ташкилотларнинг шрказий бошқарув органлари руҳонийларни ва ўзларига зарур бўлган диний ходимларни гайёрлаш учун диний ўкув юртлари тузишга ҳақли. Диний ўқув юртлари Ўзбекистон Республикаси Дцлия вазирлигида рўйхат ўтказилиб, тегангли лицензия олганидан кейин фаолият кўрсатиш ҳуқуқига эга бўлади.
Олий ва ўрта диний ўқув юртларида таълим олиш учун фуқаролар Ўзбекистон Республикасининг «Таълим тўғрисида»ги Қонунига мувофиқ умумий мажбурий ўрта таълим олганидан кейин қабул қилинади.
Диний таълим берувчилар махсус диний маълумоти бор кишилар бўлиб, болаларни ўқитиш учун диний бошқарманинг ёки марказнинг рухсатномасига эга бўлиши керак. Хусусий диний гаълим беришга йўл кўйилмайди. Бу қонун-қоидаларни бузганлар қонун олдида жавобгардирлар.
Диний ташкилотлар диний таълим олиш учун фуқароларни чет элга юборишлар ва чет эл фуқароларини таълим олиш учун қабул қилишлари мумкин.
Диний ташкилот - бу маълум динга ишонувчилар ва уларнинг жамоаларининг уюшмасидир (масжид, черков, синагога, диний ўқув юртлари ва ҳ.к. каби). Уни ташкил этиш учун унга бир хил эътиқодга эга бўлган камида 100 киши аъзо бўлиши керак. Ўзбекистон Республикасинииг ҳар қандай фуқароси 18 ёшга тўлганидан кейин маълум диний жамиятга аъзо бўлиши мумкин.
Диний ташкилотлар ўз мулкларига эга бўладилар. Бинолар, дин билан боғлиқ буюмлар, ишлаб чиқариш ва хайрия ишларига мўлжалланган иншоотлар, пул маблағлари ҳамда диний ташкилотлар фаолиятини таъминлаш учун зарур бўлган ,бошқа мол-мулк диний ташкилотларнинг мулки ҳисобланади. Диний ташкилотларга тушадиган молиявий ва мулкий рсайриялардан, шунингдек фуқаролардан тушган маблағлардан шавлат солиғи ундирилмайди.
Ибодат, диний расм-русум ва маросимлар ўтказиш маҳаллий ҳокимият томонидан тақикланмайди. Қонуннинг 3-моддасида кўрсатилишича, динга эътиқод қилиш ёки ўзга эътиқодлар эркинлиги миллий хавфсизликни ва жамоат тартибини, бошка фуқароларнинг ҳаёти, саломатлиги, ахлоқи, ҳуқуқи ва эркинлигини таъминлаш учун зарур бўлган даражадагина чекланиши мумкин.
113
Диний ташкилотлар фукароларни ишга олишга ҳакдидирлар Улар давлат, жамоат корхоналари ва ташкилотларининг ишчи хизматчилари билан баравар солиқ тўлайдилар, ижтимоий таъминланиш ва суғурта қилиш хизматларидан фойдаланадилар Умумий асосда нафақа олишга ҳақлидирлар.
Қонуннинг охирги 23-моддасида «Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар тўғрисида»ги қонунни бузган кишилар қонун олдида жавоб беришлари кўрсатшгган.
Конституцияда ҳурфикрлилик, виждон ва диний эътиқод
эркинлиги масалаларига катта эътибор берилган. Унда диннинг
тарбиявий аҳамиятига янада кўпроқ эътибор берилиши
лозимлиги кўрсатилган.
/
Ўзбекистон Республикасида ижтимоий ҳаёт сиёсий институтлар, мафкуралар ва фикрларнинг хилма-хиллиги асосида ривожланади. Унинг ҳудудида 15 та диний конфе^сия вакиллари истиқомат қиладилар. Юқоридаги қонухша келтирилганидек, улар Конституция оддида ҳуқуқ ва мажбурцят юзасидан тенгдирлар. Конституциянинг 12-моддасидч1 таъкидланишича, ҳеч қандай мафкура давлат мафкурасиХ сифатида ўрнатилиши мумкин эмас. Шунга кўра, ҳеч қандай конфессия бошкаларидан устун деб қаралиши ёки уларга ўз таъсирини ўтказиши мулоош эмас.
Ўтшган мавзу бўйича саволлар
\^: Ўзбекистон Республикасининг Конституциясида диний эътиқод эркинлигига кдндай муносабат билдирилган?
\2. Диншт эътиқод эркинлиги ҳақида Конституциянинг қайси Қонунида сўз юритилади?
3. «Дгший тангкилотлар» деганда нималар назарда тутилади? А. Диний ташкилотларга кимлар аъзо бўла олади? 5. Турли конфессиялар орасида низо чиқмаслиги учун давлат қандай тадбирларни қўллайди?
Таянч сўзлар:
1. Диний жамоа;
2. Диний ташкилот;
3. Конфессия;
4. Виждон;
5. Диний идора.
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Семинар учун мавзулар
1. Ўзбекистон Республикасининг Конституциясида диний эътиқод эркинлжининг кафолатланиши.
2. «Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар тўғрисида»ги Қонуннинг янги таҳрири.
3. Ўзбекистонда фаолият олиб бораётган диний ташкилотлар.
4. Ўзбекистон мусулмонлари идорасининг фаолияти.
Адабмётлар:
1. Ўзбекистон Республикасининг Конституцияси.Т., 1992.- 48 бет.
2. «Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар тўғрисида»га Ўзбекистон Республикасининг Қонуни (янги таҳрири)/ Ўзбекистоннинг янги қонунлари, № 19.Т., Адолат, 1998, 224-234-бетлар, Халқ сўзи, 1998, 15-май, 2-бет.
3. Каримов И.А. Ўзбекистоннинг ўз истиқлол ва тараққиёт йўли. Т., Ўзбекистон, 1992.
«Бугун ҳар бир маърифатлй, виждонли инсон ақидапарастлик балосига қарши курашиши, халқнинг кўзини очиб, уларга бор ҳақиқатни тушунтириб бериши, одашарнинг руҳини, онгу тафаккурини ҳимоя қилиши зарур».
И. А. Каримов
1ЬМ1Ш£- ДИНИЙ ЭКСТРЕМИЗМ ВА ФУНДАМЕНТАЛИЗМ
Режа:
/.    Фундаментализмнинг вужудга келиши;
II. Экстремизмни келтириб чиқарувчи омиллар;
III. Терроризмга қарши курашда диннинг роли;
IV. Радикал диний оқимлар.
Диний экстремизм - муайян диний конфессия ва ташкилотлардаги ашаддий мутаассиб, фанатик унсурларнинг фаолияги мафкураси. Фанатизм ўз ақидасининг шак-шубҳасиз тўғрилигига ишониб, бошқа фирқа ва мазҳабларни бутунлай рад этган ҳолда уларни тан олмаслик, балки уларни диний асосларни бузишда айблаб, уларга қарнш уруш очишга олиб борадиган омиллардандир. Диний фанатизм диний экстремизм ва терроризмга замин тайёрлайди.
Фундаментализм - маълум дин вужудга келган илк даврига қайтиш ва бу йўл билан замонанинг барча муаммоларини ҳал қилиш мумкин деган фикрни илгари сурувчиларнинг йўналиши. „Диний фундаментализм - ақиданинг ўзгармаслигини ҳимбя қиладиган, ваҳй ва мўъжизаларнинг муқаддас китоблардаги баёнининг ҳарфий талқини тарафдсри, уларнинг ҳар қандай мажозий талқинига муросасиз, сўзма-сўз талқинга асосланган эътиқодни ақлга таянган мантиқий далиллардан устун қўядиган, муайян диний эътиқод шаклланишининг бошланғич даврида белгиланган барча йўл-йўриқларни қатьий ва оғишмай бажарилишини талаб қиладиган диний оқимларни ифодалашда қўлланиладиган истилоҳдир.
Фундаментализм ибораси биринчи бор I Жаҳон уруши арафасида вужудга келган протестантизмдаги ортодоксал оқимларни ифодалаш учун ишлатилган. Бу оқим 1910 йиддан кейин шу ном билан атала бошлаган. Фундаменталистлар христианликнинг анъанавий ақидаларига, айниқса Библиянинг
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мутлақо мукаммаллитига ишонишни мустаҳкамлашни, уни сўзма-сўз шарҳлашга қатьий риоя қилишни талаб қилдилар. Бу оқим кейинчалик Америкада кенг тарқалиб кетди. 1919 йили Филадельфияда Жаҳон христиан фундаменталистлари ассоциациясига асос солинди.
Асримизнинг 70-йилларидан бошлаб эса, бу сўз исломга нисбатан қўлланила бошланди. Ислом фундаментализми замонавий исломдаги уч йўналишдан биридир (қолган иккитаси - традиционализм ва модернизм). Ислом фундаментализмининг асосий ғояси - «соф ислом» принципларига қайтиш, мақсади «исломий тараққиёт» йўлини жорий этишдир.*
XX асрнинг 80-90-йилларида бутун дунёда диний омилнинг фаоллангуви собиқ советлардан кейинги ҳудудда ҳам ўз аксини топди. Бу давр жамият тараққиётида, бир жиҳатдан, диний эътиқоднинг ижтимоий-маданий ҳаётдаги табиий мавқеи тикланаётган, иккинчи томондан, мазкур асосда айрим мафкуравий зиддиятлар туғилиши вақти бўлди.
Асосий қонунимизда яна шу нарса қатьий қилиб белгилаб қўйилганки, конституциявий тузумни зўрлик билан ўзгартиришни мақсад қилиб қўювчи, Республиканинг суверенитети, яхлитлиги ва хавфсизлигига, фуқароларнинг конституциявий ҳуқуқ ва эркинликларига қарши чиқувчи, урушни, ижтимоий, миллий, ирқий ва диний адоватни тарғиб қилувчи, халқнинг соғлиғи ва маънавиятига тажовуз қилувчи, шунингдек ҳарбийлаштирилган бирлашмаларнинг, миллий ва диний руҳдаги сиёсий партияларнинг ҳамда жамоат бирлашмаларининг тузитшши ва фаолияти тақиқланади (57-модда).
Ўрта Осиёдаги республикалар ўз мустақиллигига эришиши ва унинг мустаҳкамланиши даврида «ислом омили», «ислом уйғониши», «қайта исломлашиш», «ислом феномени» каби иборалар тобора кўпроқ ишлатилиб, бу ҳол уларнинг беқиёс фаоллашувини ўзида акс эттирди. Бунга сабаб собиқ Совет давлатининг мафкуравий тасаввурлари ва қадриятларининг емирилиб, муайян вақт давомида ҳосил бўлган маънавий бўшлиқни тўлдириш зарур эди. Коммунистик мафкура маънавий жиҳатдан қашшоқ бўлиб, ўзига хос мутаассиблиги ва муаиян миллатлар манфаатларига қарши қаратилганлиги билан шўро ҳокимиятидан кейинги маконда диний фундаментализм учун қулай шароит туғдирди.
Собиқ иттифоқцаги ҳукмрон партиянинг намояндалари диний жамоаларни халқларнинг ақл идрокини эгаллаш учун курашда     ўзларининг     рақиби     деб     ҳисоблаши     диннинг
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иинҳониятга чекиниши ва ҳатто унинг^ му°чян маънодаги мухолиф кучга айланишига олиб келди. Ўша даврда диннинг таъқиб остида бўлиб келгани, ислом динининг энг салоҳиятли уламолари қатағон қилиниши, минглаб масжид ва мадрасаларнинг бузиб ташланиши диний таассубни йўқотишга эмас, балки унинг илдизларини озиқлантирувчи хатарли омилларнинг кучайишига олиб келди. Миллатлар орасида ўзликни англаш туйғуси, этник жиҳатдан насл-насабшда излашга интилишлари беқиёс кучайди.
Ўзбекистонга нисбатан ислом фундаментализмининг таҳциди' ақидапарастликни ёйиш, бу йўл билан мусулмонларнй ислоҳотчи давлатга ишончини йўқотишга уринишда ўзини намоён этмоқда. Бундай гуруҳлар мустаҳкамланиб бораётган умуммиллий бирдамлик ва ҳамжиҳатлик, миллатлар ва фуқаролараро тотувликка раҳна солишга ҳаракат қилмоқцалар. Демократия ва дунёвий давлат тушунчаларини, эътиқод эркинлигига асосланган кўп конфессияли дунёвий жамиятни обрўсизлантиришга йўналтирилган саъй-ҳаракатларни амалга оширмоқцалар.
Президентимиз таъкидлаганидек, «Энг аввало, жамият,: гуруҳ, алоҳида шахс маънавий ҳаётининг муайян соҳаси бўлган дин умуминсоний ахлоқ меёрларини ўзита сингдириб олган! уларни жонлантирган, ҳамма учун мажбурий хулқ-атвор\ қоидаларига айлантирган.
Бинобарин дин одамларда ишонч ҳиссини мустаҳкамлаган. Уларни поклаб, юксалтирган. Ҳаёт синовлари, муаммо ва қийинчиликларни енгиб ўтишларида куч бағиштаган. Умуминсоний ва маънавий қадриятларни сақлаб қолиш ҳамда авлоддан авлодга етказишга ёрдамга келган.
О

иннинг юксак ролини эътироф этиш билан бирга диний ^қараш тафаккурнинг, инсоннинг ўзини ўраб турган дунёга . ўзи каби одамларга муносабатининг ягона усули бўлмаганлигини ҳам таъкидлаш мумкин.Дунёвий фикр, дунёвий турмуш тарзи ҳам у билан ёнма-ён, у билан тенг яшаш ҳуқуқига эга бўлган ҳолда ривожланиб келган».
Кейинги     йилларда      юртимизда     миллий     ва     диний' қадриятларнинг тикланишига катта эътибор берилиб, бу нарса ҳукуматимизнинг   устувор   сиёсатига   айланди.  Кўплаб   диний байрамларга  оммавий  тус   беридди,   телевидение  ва  матбуот I томонидан    диний    масалалар    тез-тез    ёритила    бошланди/ Фуқаролар   ўртасида   диний   илм   ва   анъаналарга   қизиқиш , кучайди. Бундан фойдаланиб,   баъзи ғаразли шахслар маълум
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манфаатлар эвазига чет элдан юртимизга суқулиб кирмоқчи бўлган экстремистик оқимлар «даъватчи»ларига айландилар. Улар хорижликлар томонидан истаганларича маблағ ва диний адабиётлар билан таъминландилар. Бу ҳаракатлар тезда ўз оқибатини кўрсатди. Фарғона водийси ва Тошкент шаҳрида уя қуриб олган «Ваҳҳобийчилик» ҳаракати, жумҳуриятимизнинг деярли барча шаҳар ва қишлоқларига етиб боришга улгурган «Ҳизбут таҳрир» каби гуруҳларнинг кейинги йилларда . Ватанимизнинг турли жойларида уюштирган фитна-фасод ҳаракатлари шундан дарак беради.
Модомики, биз ёшларимизни, Президентиз айтганидек Имом Бухорийлар, Нақшбандийлар ва Яссавийлар таълимоти асосида тарбиялар эканмиз, биз уларни турли ислом ниқоби остидаги ғаразли гуруҳлар билан буюк аждодларимиз амал қилган ва бизларга ҳам тавсия этган мусаффо ислом ўртасини ажрата оладиган даражада билимли қилишимиз зарур бўлади.
Ваҳҳобийлик. Ваҳҳобийлик XVIII асрда Арабистон ярим оролида вужудга келган дини-сиёсий окимдир. Унинг асосчиси Муҳаммад ибн Абд ал-Ваҳҳоб 1703 йили Арабистон ярим ороли Нажд ўлкасининг ал-'Уйайна деган жойида таваллуд топган. Бу даврда унинг отаси Абд ал-Ваҳҳоб ибн Сулаймон мустақил маҳаллий амир ҳокимиятида қозилик лавозимида хизмат қилар эди. Муҳаммад ёшлигидан диний илмларни ўз отаси раҳбарлигида ўргана бошлади. У анъанага кўра, Қуръонни ёд олди, тафсир ва ҳадис илмлари билан таниша бошлади. Бир неча бор Миср, Сурия, Курдистон, Ироқ, Эрон мамлакатларида бўлиб, кўпинча уламолар суҳбатида ўзининг жанжалкашлиги ва мутаассиблиги билан ажралиб турган. У ўз тарғботчилик фаолиятини 1730 йилларда бошлаб, биринчи мақсади ўзига муносиб ҳомий топиш бўдди.
1745 йили Муҳаммад ибн Абд ал-Ваҳҳоб ад-Дир'иййа водийсига унинг амири Муҳаммад ибн Са'уд таклифига биноан кўчиб ўтди. Бу билан Муҳаммад ибн Са'уд ўз ҳокимиятини кучайтиришда ваҳҳобийлиқдек мафкуравий қуролга эга бўлди. Ваҳҳобийлар ўзлари хоҳлаган жамоани куфрда еки ширкда айблашлари ва унга қарши жиҳод эълон қилишлари мумкин эди. Ибн Са'уд эса бу жиҳодни амалга ошириб, ўз ҳокимияти чегараларини кенгайтиришни бошлади. Муҳаммад ибн Абд ал-Ваҳҳоб 1792 йили вафот этди. Ибн Са'уд ва унинг сулоласи ваҳҳобийлик байроғи остида олиб борган урушлари 1932 йилда Саудия Арабистони давлатининг тузилиши билан якунланди.
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Ваҳҳобийлик таълимоти диний масалаларда дин фундаменти, яъни Пайғамбар даври воқеийликларига қайтигшга талаб этди. Улар барча мухолифларини бидъатчиликда, яънй динга янгилик киритганликда айбладилар, ўзларининг сиёсий душманларини эса мушрикликда айблаб, уларга карши жиҳод олиб боришга фатво бердилар. Ахлоқий масалаларда назарий жиҳатдан, гарчи шахсий камтарлик, мол-мулкка ҳирс қўймаслик, дунёвю! ҳаётда тоат-ибодатга аксарият вактни сарфлашни тарғиб қилсаларда, лекин амалда сарой аҳлининг босқинчилик урушлари қўшни қабилалар мол-мулкларини талаш оқибатида гап билан амал ўртасида зиддият пайдо бўлди.
Ваҳҳобийлик ҳаракатлари Усмонийлар империяси (1453 1924) ҳудудларида вужудга келганлиги ва империя билан бу ҳаракат ўртасида бир неча қонли тўқнашувлар юз берганлигг туфайли бу оқимда турк исломита қарши бўлган кучли кайфият ўз аксини топди. Империянинг марказий ҳудудларида ҳанафийлик мазҳаби мутлақ ҳукмрон мавқега эга бўлганлиги учун мазкур мактаб қоидалари қаттиқ танқид қилинди.
Шунингдек, ваҳҳобийлик ҳаракати мафкурасининг марказида аввалига Арабистон ерларини бирлаштириш орқали, кейинчалик бутун ислом дунёсида ислом давлатини шакллантириш ғояси ҳам мавжуд эди.Улар бу мақсад йўлида ҳар қандай қурбонликларга тайёр эдилар.
Ваҳҳобийларнинг чет элларда кўплаб ташкилотлари бўлиб, улар фаол ҳаракат олиб борадилар. Уларнинг кўпчилиги яширин сиёсий фаолият олиб боради. Иш услублари - диний ҳиссиётлари кучли бўлган фуқароларни жамиятларига тортиб, уларни қайта тарбиялаш, сўнг улардан ташвиқот ва ижтимоий тартиббузарлик, экстремистик ҳаракатларда фойдаланиш. Бу ишларга, айниқса, ёшларни, болаларни, ҳаёт тарзидан норозт* бўлган шахсларни жалб қиладилар. Хайрия фондлари орқал?-майиб-мажруҳларга, етим-есирларга ёрдам, диний таълим бериш, турли диний адабиётларни тарқатиш каби йўллар билан кенг тарғибот ишларини олиб борадилар. Кишиларга фанатизм, муросасизлик, ўзгалар^/ фикрлари ва манфаатларига ҳурматсизлик руҳини сингдиришга уринадилар.
Ал-Ихвон ал-муслимуи. XIX аср дастлабки йилларидан ислом дини тарқалган мамлакатлар иқтисодий, ижтимоий, сиёсий ҳаётида катта тарихий ўзгаришлар юз бера бошлади. Бу ўзгараётган янги шароитларга диний-фалсафий, ҳуқуқий нормаларнинг XIX аср ярмидан бошланган мослашуви фанда «Исломий ислоҳотлар» номини олди. Лекин бу жараён ҳаддан
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ташқари чўзилиб кетди ва кўп соҳаларда зиддиятли ҳолларни келтириб чикарди. Улар орасида панисламизм ва мусулмон жамоаларининг бошқа конфессиялардан ажратиш ғоясини айтишимиз мумкин. Панисламизм ғоясини биринчи бўлиб илгари сурган Жамолиддин ал-Афғоний (1839-1897) ҳисобланади. У диний-сиёсий арбоб бўлиб, 1884 йили Парижда Муҳаммад Абдуҳ (1849-1905) билан биргаликда «ал-Урват ал-вусқо» журналини нашр этди ва унда панисламизм ғояларини тарғиб қила бошлади. Афғонийнинг ғояларини кейинчалик «Мусулмон биродарлар» («ал-Ихвон ал-муслимун») радикал шаклларида ривожлантирилди.
Ал-Ихвон ал-муслимун - 1928 йили Мисрнинг Исмоилия шаҳрида Мисрлик шайх Ҳасан ал-Банно томонидан тангкил этилган диний-сиёсий ташкилот. ^Ҳасан ал-Банно Жамолиддин ал-Афгоний, Муҳаммад Абдуҳ, Рашид Ризо асарларидан таъсирланиб, панисламизм гоясида «жиҳод», «исломий миллатчилик», «исломий давлат» таълимотларини ишлаб чиқци* Ал-Ихвон ал-муслимун бу таълимотлар асосида ислом дини тарқалган мамлакатларда Қуръон ва шариатда ифодаланган қоидаларга тўлиқ риоя қилувчи, «исломий адолат» принциплари ўрнатилган жамият қуриш учун сиёсий курашни бошлаб юборди.
Ал-Ихвон ал-муслимун ўз тарихида бир неча босқичларни босиб ўтди. 1928-1936 йиллардаги даврни хайрия ва маърифатчилик босқичи деб атаса бўлади. Кейинчалик у кураш услуби сифатида террорни қўллаш даражасига етган сиёсий ташкилот сифатида майдонга чикди. Кўплаб давлатларда унинг фаолияти тақиқланди. Кейинги даврда ал-ихвон ал-муслимун орасида бўлиниш юз бериб, улар 3 йўналишга бўлиниб кетди:
1) «мўътадиллар» - Ҳасан ал-Банно ва Саййид Кутб тарафдорлари;
2) «ислом демократлари» - «ислом социализми» таълимоти тарафдорлари;
3) «ат-Такфир ва-л-ҳижра», «ал-Жиҳод», «Ҳизб ат-Таҳрир ал-исломий» каби террор услубини қўлловчи ташкилотлар.
Ҳизб ат-Таҳрир ал-исломий (Ҳизбут таҳрир). Ҳизбут таҳрир 1952 йили Қуддус шаҳрида фаластинлик илоҳиётчи Такий ад-дин ан-Набаҳоний (1909-1979) томонидан асос солинган диний-сиёсий партия. У Ҳайфада туғилиб ўсган, Қоҳирадаги «ал-Азҳар» университетида таълим олган.
Ҳизбнинг асосий мақсади - аввал араб давлатлари миқёсида, кейин ислом дунёси миқёсида ва ниҳоят жаҳон миқёсида халифалик шаклидаги ислом давлатини тузиш. Уларнинг асосий
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даъвоси - Мустафо Камол Отатурк томонидан 1924 йили Усмоний халифа Иккинчи Абдулмажид (1922-1924) халифалиқдан гайриқонуний четлатилди. Давлат диний-исломий қонунлар асосида халифа томонидан идора этилиши лозим. Ҳизб дастури 187 банддан иборат бўлиб, асосий мақсади -ҳокимиятга эришиш. Бундаги асосий йўл - исломий фикрловчи шахсларни шакллантириш. Уларга исломий таълим-тарбия бериш икки босқичдан иборат: 1) у биЛан ислом таълимотини ўргатиш йўлида маданий-маърифий ишлар олиб бориш; 2) сиёсий фаолиятга тортиш.
Мақсадга эришиш учун кураш уч босқичдан иборат:
· тоявий-фикрий кураш;
· жамиятда гоявий инқилобни амалга ошириш;
· ҳокимиятга фақатгина умма - жамоанинг тўлиқ розилигидан сўнг келиш.

Ҳизбут таҳрир тарафдорлари кўпгина мусулмон давлатлари, жумладан Тунис, Ироқ, Жазоир, Судан, Яман ва бошқаларда ўз фаолиятларини яширин олиб бормоқдалар. Унинг ҳозирги кундаги раҳбари Абд ал-Кдцим аз-Заллумдир.
Ҳизбут таҳрир тузилиш жиҳатидан пирамида шаклидадир. Ҳар бир гуруҳ (ҳалқа) алоҳида-алоҳида бўлиб, 5-6 кишидан иборат. Гуруҳларнинг ўқув ишига «мушриф» раҳбарлик қилади. Ундан ташқари гуруҳда яна бир раҳбар - «амир» бўлиб, у мушрифга машғулотларни ўтказишда бевосита ёрдам кўрсатади^ Мушриф бир вақтнинг ўзида бир неча гуруҳда таълим ишларини олиб бориши мумкин. Ўқиш давомида тингловчилар диний мавзудаги машғулотлар билан бирга сиёсий, жумладан, мусулмон давлатларида содир бўлаётган воқеаларни диққат билан ўрганадилар.
Ўзбекистон ҳудудида 1992 йиддан бошлаб партиянинг бошланғич бўлинмалари ташкил этила бошлаган. Ҳизб сафига кирувчилар ўз партиялари ҳақидаги маълумотларни ҳеч қачон ошкор этмасликка ўз мушрифи буюрган вазифаларни сўзсиз бажаришга Қуръон билан касам ичадилар. Ҳизб мутасаддилари ўз тарафдорларини кўпроқ зиёлилар, илмий ходимлар, талаба ёшлар орасидан қидирадилар.,
Етарли таълим олган шахслар кейинчалик ўзлари мустақил гуруҳ тузишлари лозим. Таҳрирчиларнинг таълими босқичма-босқич олиб борилади. Биринчи босқичда «Ислом низоми» ва «Иззат ва шараф сари» китоблари бўйича ўқитилади, «ал-Ва'й» журналидаги маълумотлар муҳокама қилинади. Кейинга босқичларда   «Демократия   куфр    низоми»,    «Сиёсий   онг»,
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«Халифаликнинг тугатилиши», «Ҳизбут таҳрир тушунчалари», «Исломий даъватни ёйиш вазифалари ва сифатлари» каби китоблари ўқитилади. Бу адабиётлар партия манфаатларини кўзлаб, Қуръон оятлари ва ҳадисларни нотўғри талқин қилиб диндорлар онгига таъсир қилиш мўлжалланган. Ушбу нашрлар диндорларни сиёсийлаштирилган исломга тарғиб этиб, уларни фуқаровий бўйсунмасдикка ва муомаладаги умумий қоидаларни инкор этишга чақиради.
Ҳозирги замон ислом уламолари — Юсуф Қарзовий, Саййид Муҳаммад ат-Тантовий, Носир ад-дин ал-Албонийлар Ҳизбут таҳрирни оҳод ҳадисларга, қабр азобига, сирот кўпригига ишонмасликлари учун уларни аҳл ас-сунна ва-л-жамо'а сафидан чиққан ҳисоблайдилар.
Акромийлар. Республикамиз ҳудудида ташкил топиб, ҳозирда фаолияти деярли тўхтатилган ноанъанавий ҳам ислом таълимотига ҳам конституциявий давлатчилик асосларига зид бўлган гуруҳ «Акромийлар»дир.
Акромийлар 1996-1997 йилларда Андижонда ташкил топиб, унинг номи гуруҳ асосчиси - 1963 йилда туғилган Йўлдошев Акром номи билан боғлиқ. А Йўлдошев Ҳизбут таҳрирнинг етакчиси ан-Набаҳоний ғоялари асосида 12 дарсга мўлжалланган «Имонга йўл» рисоласини ёзган. Шу сабабдан акромийларни «Имончилар» деб ҳам юритилади.
Акромийлар ҳам давлат тепасига чиқиш каби ғаразли мақсадларни қўзлайдилар. Бироқ, улар таҳрирчилардан фарқли ўлароқ, халифалик давлатини маҳаллий шароитдан келиб чиқиб, аввало Андижонда, сўнг Фарғона водийсида амалга оширмоқчи бўлдилар. Акромийлар сиёсий ҳокимиятга эришишнинг 5 босқичини режалаштирганлар - «сирли», «моддий», «узвий», «майдон» ва «охират». Тўртинчи ва бешинчи босқичлар тамомила исломлаштириш даври тутагач бошланиши ва очиқдан-очиқ ҳокимият учун кураш босқичлари бўлмоғи лозим эди.
Бу гуруҳ аъзолари асосан ҳунармандлардан иборат бўлиб, улар расмий ишхоналардан бўшаб, жамоа маъқуллаган меҳнат фаолияти билан шуғулланганлар. Зарурат туғилганда «биродарлари»га «жамоа банки»дан моддий ёрдам берганлар. Ундан ташқари жамоа аъзоларига ташкилий равишда озиқ-овқат моллари тарқатиб турилган. Қуда-андачилик фақат «биродарлар» ўртасида амалга оширилган.
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Ўтшган мавзу бўйича саволлар
,1. Фундаментализм илк бор қайси динда ишлатилди? "•*'2. Экстремизм дегавда нимани тушунасиз? 3. Исломда қандай радикал оқим ва гуруҳлар мавжуд? .4. Экстремистик гуруҳларнинг мақсадлари нималардан иборат?
Таянч сўзлар:
1. Фундаментализм
6. Модернизм;
2. Мутаассиблик;
7.Традиционализм;
3. Фанатизм;
8. Ваҳҳобийлик; 4.Ғайридин;
9. Панисломизм; 5.Терроризм;
Ю.Экстремизм.
Семинар учун мавзулар
1-
Исломдаги радикал оқимлар. 2. Ваҳҳобийликнинг тарқалиши. \^3. «Ал-Ихвон ал-муслимун» ташкилоти. /4. «Ҳизб ат-таҳрир ал-исломий» гуруҳи. • ,,$. «Акромийлар» гуруҳининг фаолияти.
Адабнётлар:
1. Каримов И. А. Ўзбекистон XXI аср бўсағасида: хавфсизликка таҳдид, барқарорлик шартлари ва тараққиёт кафолатлари.Т., Ўзбекистон, 1997.
2. Каримов И.А.Оллоҳқалбимизда, юрагимизда.Т., 1999.
3. Каримов И. А. Ўзбекистоннинг ўз истиқлол ва тараққиёт йўли./ Ўзбекистон буюк келажак сари.- Т.: «Ўзбекистон», 1998, 12-6.
4. Эътиқод эркинлиги қонуний асосда бўлсин./ Ўзбекистон Республикаси Президенти Ислом Каримовнинг Олий мажлис XI сессиясида сўзлаган нутқи. Халқ сўзи, 1998, 5-май.
5. Азимов А. Ислом ва ҳозирги замон.Т., 1992.
6. Борисов. А Б. Роль ислама во внутренней и вненшей политике Егапга (ХХвек).М.: Наука.1991.- 213 с.
7. Чураков М.В.Народное движение в Магрибе под знаменем хариджизма. М.: Наука, 1990.-208 с.
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ИЛОВА
ТАЯНЧ СЎЗЛАРНИНГ ШАРҲЛАРИ
АБХИДХАРМА-ПИТАКА - Трипитаканинг фалсафа ва пси-холотгяга оид қисми.
^ЕСТО —  (қад.  эрон-пахдавий.  ўрнатшган,  қатьий қилиб ь^гиланган қонун-қоидалар) Зардуштийликнинг мукаддас китоби.
АЛТАРЬ — (лот. баланд) Христиан черковида ибодатхона-нинг мехроб ва минбар ўрнатилган энг баланд қисми.
АЛ-ҲАЖАР АЛ-АСВАД - (араб. цора тош) Каъбанинг жану-нуби-шаркий бурчагида ердан 1,5 м. баландликда ўрнатилган муқаддас тош.
АТАРХУРРА - Зардуштийликнинг муқаддас олови.
АХРИМАН - Зардуштийликдага ёвузлик худоси.
АХУРАМАЗДА — Зардуштийликдаги энг олий яхшилик худоси.
БИБЛИЯ — (юнон. китоблар) Христианликнинг муқаддас китоби.
БРАХМАН — Ҳиндистондага олий каста (табақа) вакили. Брахманлик ва ҳидуийлиқдага дин арбоби.
БУДДА — (санскр. нурланган, олий ҳақикатга эришган) Буд-давийлик асосчиси Сиддхартха Гаутамага берилган ном.
ВАСАНИЙЯ — (араб. васан - ёғочдан ишланган бут) Бугпарастлик.
ВАҲЙ — Худо билан инсонларнинг пайгамбарлар орқали мулоқот йўли.
ВАҲҲОБИЙЛИК - XVIII асрнинг ўрталарида Арабистон ярим оролида вужудга келган фундаменталистик оқим.
ВЕДА — (сансқр. башорат) Кдцимий Ҳиндистоннинг шимо-лида яшаган халқларнинг муқаддас китоби.
ВИЖДОН ЭРКИНЛИГИ - Диний эътиқод эркинлиги.
ВИНАЯ-ПИТАКА - Трипитаканинг раҳбонийлик одоби ва хонақоҳ низомига бағишланган қисми.
ВИШТАСПА - Зардуштийликни қабул қилиб, уни тарқалишида Зардуштга яқиндан ёрдам Бактрия подшоси.
ГАЛАХА — Яҳудийлиқдага диний, оилавий ва фуқаролик қонунлари мажмуи.
ДАО — Даосизм динидаги олий худо.
ДАЪВАТ — (араб. чақириш) Динга тарғиб қилиш.
ДИАКОН - христианликдага энг қуйи табақа руҳоний.
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ДИНИЙ ЖАМОА — Диний ташкилотнинг бошланғич шак-ли бўлиб, диний маросимлар ва бошқа диний фаолиятлар учун бирлашган.
ДИНИЙ ИДОРА — Диний ташкилот маркази.
ДИНИЙ ТАШКИЛОТ - Диний жамоаларнинг энг юқори расмий уюшмаси.
ЕПИСКОП — (юнон. назорат қилувчи) Кўп христиан чер-ковларида олий иерарх. Барча архиерейларнинг (патриарх, ми-трополит, архи-епископ) умумлашган номи.
ЕССЕЙЛАР - Қадимий яҳудийликдага оқим.
ЁСИН — Авестодан бизгача етиб келган тўрт китобнинг ик-кинчиси.
ЖОҲИЛИЯ — (араб. жоҳиллик, билмаслик) Арабистон ярим оролининг Ислом динидан аввалги даври шундай аталган.
ЗАИФ — (араб. кучсиз, касал) Ишончли эканлигига шубҳа бўлган ҳадис.
ЗАКОТ - (араб. тозаланиш, покланиш) Исломнинг беш асосий арконларвдан бири. Мол-мулк нисобига (муайян миқцорга) етгач унинг қирқцан бирини камбагалларга садақа сифатида бериш.
ЗАРДУШТ - Милоддан аввалги УГ-У асрларда яшаган илоҳиётчи, файласуф, шоир. Зардугитийлик динининг асосчиси.
ИБТИДОИЙ ФАЙЛАСУФ — эволюцион позитивистларнинг чиқарган хулосасига кўра борлиқ ва коинот ҳақида фикрлар юри-тиб, диннинг келиб чиқишига сабабчи бўлган ибтидоий одам.
ИЖТИҲОД — Исломда янги пайдо бўлган муаммоларни ҳал килишнинг ўзига хос усули.
ИКОНА - Христианликдаги авлиёлар портрети туширилган расмлар. Улар черковларда ибодат буюми бўлиб хизмат қилади.
ИНДУЛЬГЕНЦИЯ — Католик черкови томонидан диндор-ларга қилинган ёки қилиниши мумкин бўлган гуноҳларни кечи-риш ҳақида бериладиган гувоҳнома. У пул ёки черков олдидага хизматлар эвазига берилади.
ИСНОД - (араб. суяниш) Ҳадисни ривоят қилган ровийлар-нинг кетма-кет занжири.
ИСРОИЛ — (қад. иврит. исро - банда, ийл —худо) Йаъқуб пайгамбарнинг иккинчи номи, яҳудийлар унга нисбат берилиб, «Исроил болалари» деб аталади.
ЙОМ-КИПУР — яҳудийлик динида нишонланадиган гу-ноҳлардан покланиш байрами.
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конфуцийчиликшшг асосчиси.
КРИШНА — Ҳиндуийлиқцаги эътиборли худолардан бири.
МАГИЯ — (юнон. магус, араб. мажус) Сеҳргарлик.
МАЗҲАБ — (араб. йўл) Исломдаги шариат қонунлари тизими ва йўналиши.
МАССОНИЗМ — Дунёда яҳудий ҳукмронлигини ўрнатиш мақсадида милоднинг бошларида ташкил этилган махфий ди-ний-сиёсий оқим.
МАХАЯНА — (санскр. катта ғилдирак) Будцавийликдаги оқим.
МЕДИТАЦИЯ - (лот. фикрлаяпман, ўйлаяпман) Шахснинг руҳи фаоллиги чуқур берилиш ҳолати.
МИСТИКА — (қад. юнон. тШИсоа - яширин, сирли) Илоҳиёт олами билан бевосита мулоқот қилиш мумкинлига ҳақидаги таълимот.
МИТРА — Зардуштийлиқдаги қуёш худоси.
МИТРОПОЛИТ — (юнон. бош шаҳар, пойтахт, митрополия одами) Православ черковининг пойтахт шаҳарларидаги олий руҳонийлик унвони.
МИФ — (юнон. ту1к - ҳикоят, ривоят) бирор халқ орасида машҳур бўлган ҳикоят, ривоятлар.
МОДЕРНИЗМ - Диндаги замонавий фан-техника ютуқларидан фойдаланишни ёқлаб чиқувчи оқим.
МОНОТЕИЗМ — (юнон. моно-ягона, тео-худо) Яккахудолик.
МУЖТАҲИД — Ижгиҳод қилиш даражасига етган фақиҳ олим.
МУРИД — (араб. хоҳловчи) Тасаввуф йўлига кириб, мур-шидга қўл берган шогирд.
МУРШИД — (араб. тўғри йўлга бошловчи) Тасаввуф йўлига кирганларни ҳидоятга бошловчи устоз, шайх.
МУСУЛМОН - Ислом динига эътиқод қилувчи киши.
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МУСҲАФ — (араб. саҳифаланган) Қуръоннинг бир номи.
МУТААССИБЛИК — Ўз гоясини тўғри деб, бошқача фикр эгаларини тан олмаслик ва уларни бузғунчиликда айблаш.
МУШРИК — Ислом таълимотига кўра, Аллоҳга пхирк келти-риб, турли нарсаларни илоҳ қилиб тутган кинш.
МУҚАДДАС РУҲ - Христианликдаги Худонинг уч кўринишидан бири.
МУҲАДДИС — (араб. ҳадис сўзловчи) Ҳадисларни тўплаб, уларгш тартибга келтирган ва уларни тўплам ҳолатига келтирган олим.
НИРВАНА - (санскр. сўлиш) Буддавийлик ва жайнизм ди-ний фалсафаларига кўра, руҳнинг сансара кишанларидан тўла озод бўлиши ва олий мақомга эришиш.
ОХИРАТ — (араб. бошка, охирги, иккинчи) Бу дунё охирига   » етганидан кейин барча қайта тирилиб, бу дунёда қилган амалла-рига яраша мукофот ёки жазо оладиган иккинчи ҳаёт.
ОЯТ - (араб. белги; мўъжиза) Қуръон сураларини ташкил этувчи жумлалар.
ПЕРГАМЕНТ — Қоғоз кашф этилгунига қадар ёзув материа-ли сифатида ишлатилган тери.
ПАНИСЛОМИЗМ - XIX асрнинг охирларида Ўрта Шарқда вужудга келган ислом миллатини ягона байроқ остида бирлаш-тириш ғоясини кўтариб чиққан оқим.
ПАПА - Католик оқимининг бош руҳонийси.
ПАСХА — Хочга михланган Исонинг қайта тирилиши хотира-сига бағишлаб ўтказилдиган христианликнинг энг йирик байрами.
ПАТРИАРХ - (юнон. ота, асос солувчи) Православиедаги олий диний мартаба бўлиб, ундаги 14 та автокефал — мустақил черковлар бошлиқлари шу ном билан аталадилар.
ПЕСАХ - Яҳудийларнинг Мисрдан қочиб чиқиб, озод бўлиши муносабати билан нишонланадиган байрам.
ПИР — Муршид.
ПОЗИТИВИЗМ - Философияда ХГХ асрнинг 30-йилларида вужудга келган, позитив (аниқ) фанларни бирдан-бир ҳақиқий билимлардир деб эътироф этган оқим.
ПОЛИТЕИЗМ — (юнон. поли-кўп, тео-худо) Кўпхудолилик.
ПОРА (ЖУЗЪ) — (форс. пора, араб. жузъ - кисм, бўлим) Қуръоннинг ўттиздан бир қисми.
ПОСТ - христиан динидаги рўза. Пост кунлари христиан-ларга фақат ўсимлик махсулотларини ейиш рухсат этилади.
РАВВИН - Яҳудий дин арбоби.
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РИСОЛАТ - Пайғамбарлик.
РОВИЙ - (араб. ривоятчи) Ҳадис ривоят қилувчи киши.
РОШ-АШОНА — Яҳудийликдаги янги йил байрами.
САДУҚИЙЛАР - Қадимий яҳудийликдаги оқим.
САҲИҲ - (араб. соғлом; тўғри) Ишончли, тўғри деб то-пилган ҳадис.
СИДДХАРТХА - Будданинг асл исми.
СИНАГОГА — Яҳудийлар ибодатхонаси.
СИОНИЗМ - Яҳудийликдаги ирқчилик ғоясшги илгари су-рувчи диний-сиёсий оқим.
СУННАТ - Пайғамбар а. с. ўзлари қилган ва мусулмонларга қилишни буюрган амаллар.
СУРА — (араб. девор, тўсиқ) Қуръоннинг ташкил этувчи >итнлар. Қуръонда суралар 114та.
СУТТА-ПИТАКА — Трипитаканинг дин мазмунига бағишланган қисми.
СУФИЙ - Исломдаги мистик-аскетик оқим суфийлик-нинг вакили.
ТАВАККУЛ — ўз иродасини Аллоҳга ишониб топшириш.
ТАЛМУД — (қад. яҳуд. ламейд - ўрганиш) Тавротта ёзилган ларҳтар тўплами.
ТАФСИР — (араб. баён цилиш) Қуръон оятларига ўзига хос равишда маъно бериш.
ТЕРРОРИЗМ — Ўз фикрини зўравонлик йўли билан бошқаларга ўтказиш. Бу йўлда суиқасд, қўпорувчилик каби [усуллардан фойдаланиш.
ТИПИТАКА — Трипитака сўзининг ўзгарган шакли.
ТОБИГЖН — (араб. эргашувчилар) Пайғамбар асҳобларини кўрган ва уларга эргашган кишилар.
ТОРА — (араб. Таврот) Мусо алайҳис саломга нозил бўлган «Бешкитоб».
ТОТЕМ - (Шимолий Америкадаги Ожибва қабиласининг тилида «унинг уруғи») Ёсимлик ва ҳайвонларга сиганиш.
ТРАДИЦИОНАЛИЗМ - Анъанавийлик. Диний ақидаларни ва концепцияларни фан-техника ва ижтимоий ҳаётдаги ўзгаршлларга караб қайта кўриб чиқишни рад этувчи оқим.
ТРИПИТАКА — (қад. санскр. уч сават) Буддавийликнинг муқаддас китоби.
ФАРЗИЙЛАР — Қадимий яҳудийлиқцаги оқим.
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ФАРИШТА — нурдан яратилган нафс ва хоҳишга эга бўлмаган, фақатгина уларга Худо томонидан буюрилган муайян вазифаларни оғишмай бажарадиган, инсонлар кўзига кўринмайдиган махлуқлар.
ФАНАТИЗМ - Мугаассиблик.
ФАТВО — Фақиҳнинг исломда пайдо бўлган янги муаммо-ларни Қуръон ва ҳадисга зид келмайдиган равишда ҳал қилиб чиқарган ҳукми.
ФАТҲ — (араб. очиш) Бирор шаҳар ёки мамлакатга исломни олиб кириш.
ФАҚИҲ - Фиқҳ илмининг олими.
ФЕТИШ - (фр. /еИспе ~ бут, санам, тумор) Табиатдаги жонсиз предметларга сиғиниш.
ФИҚҚ - (араб. тушуниш) Шариат қонун-қоидаларини ўрганувчи фан.
ФУНДАМЕНТАЛИЗМ - маълум дин вужудга келган илк даврига қайтиш ва бу йўл билан замонанинг барча муаммоларини ҳал қилиш мумкин деган фикрни илгари суриш.
ХИНАЯНА - (санскр. кичш млдирак) Буддавийликдаги оқим.
ХОНАҚОҲ - 1. Суфийлар жамланиб зикру сано билан машғул бўладиган махсус бино. 2. Масжиднинг меҳроб ва мин-бар ўрнатилган қисми.
ХОЧ - Крест, чормих.
ШАМАН - (тунгус. сеҳргар) Шаманлик амалларини бажа-рувчи шахс.
ШОПУР - 243-273 йилларда ҳукмронлик қилган Сосоний ҳукмдорлардан, Авестонинг бизгача етиб келган нусхасини тар-тибга солган.
ЭКСТРЕМИЗМ - Ўз мақсади йўлида ҳар кандай кескин тадбир-чоралар кўришга тарафдорлик.
ЭРАН-ВЕЖ - Авестода зикр қилинган Зардуштнинг ватани.
ЭЪТИҚОД — Дунёқараш. Бирор динга эътиқод қилиш -уни ҳақ деб билиб, уни таълимотини тан олиш.
ЯШТ - Авестонинг 1-қисми.
ЯҲВЕ — Яҳудийликка кўра дунёларни яратувчи ягона қудратли худо.
ЯҲУДО - Йаъқуб пайғамбарнинг фарзандларидан бири. Унинг авлодларини «яҳудийлар» деб аталади.
ҚИЁМАТ - (араб. туриш) охиратда барча ўлганларни қайта ти-рилиши ва бир жойди туриб қилган амалларидан ҳисоб бериши.
ҚИРОАТ — (араб. ўқиш) Қуръоюш ўзига хос қоидадарига мувофиқ ўқиш.
ҚУРЪОН — (араб. ўциш) Ислом динининг муқаддас манбаи.
ҒАЗОТ — Исломда динни тарқатиш учун кофирларга қарши уълон қилинган муқаддас уруш.
ҒАЙРИДИН — Бир дин вакшшари томонидан бошқа дин шкилларига нисбатан ишлатиладиган атама.
ҲАДИС — (араб. янги; сўз) Муҳаммад атайҳис саломнинг |штган сўзлари, килган ишлари ҳақидаги ривоятлар.
ҲАНИФЛИК — Исломдан аввал Арабистон ярим оролида Ьшвжуд бўлган яккахудолик юяси.
ҲОФИЗ — Қуръонни ёд олган қори.
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МУНДАРИЖА
Кириш.
1-мавзу: «Диншунослик» фанига кириш

2-мавзу:  Диннинг ибтидоий формалари

3-мавзу: Миллий динлар

4-мавзу: Зардуштийлик

5-мавзу: Буддавийлик.....

6-мавзу: Хрйстианлик

7-мавзу: Ислом

Жоҳилия

Ислом таълимоти

Макка даври

Мадина даври

Ал-Хулафо ар-Рошидун даври

8-мавзу: Исломнинг асосий манбалари

Куръони Карим

Ҳадиси Шариф

9-мавзу: Тасаввуф ва фикҳ.
,.

10-мавзу: Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар
11-мавзу: Диний экстремизм ва фундаментализм

Илова

